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PRESENTATION

Ayant été, par hasard, mis en possession d'une édition ancienne de

Pascal -- «Pensées de M. Pascal sur la Religion et sur quelques autres sujets, qui
ont esté trouvées apres sa mort parmy ses papiers. Troisiéme Edition. A Paris,
Chez Guillaume Desprez, rué Saint Jacques, a Saint Prosper. M. DC. LXXI. Avec
Privilege & Approbation» -- j'ai jugé bon de donner acces a ce texte.

On pourra ainsi en comparer la teneur avec les brouillons ou

fragments de Pascal tels qu'on les publie désormais, et mesurer la différence du
Pascal dont Port-Royal nous brosse la figure d'avec le Pascal dont les actuels
historiens de la philosophie nous tracent le portrait. La présente édition est la
troisieme chronologiquement, mais la deuxiéme en réalité : la premiere fut
donnée en 1669, mais eut un tirage et une diffusion extrémement limités. De
sorte que c'est I'édition de 1670, marquée «deuxieme édition», qui doit étre
considérée comme archétypale. Reste que nous n'en avons pas trouvée une
version libre de droits.

Raison pour laquelle nous offrons celle-ci, qui en est une copie conforme(la
pagination est différente : chaque page est augmentée d'une ligne ; quelques
erreurs viennent la défigurer, que nous avons rectifiées, mais bien d'autres,
propres a l'édition de 1670, y ont été corrigées).Il m'a paru également nécessaire
de respecter 1'orthographe du XVII® siecle avec toutes ses particularités : elles
font partie de cette belle langue classique et lui donnent aussi son gofit
inimitable. Il en va de méme de la ponctuation, dont la transcription releverait
d'un exercice de traduction pour lequel je ne suis pas qualifié.

Cependant, il est bien évident que ceux qui voudraient faire une recherche
lexicale pourraient se trouver géner par ces particularités : c'est pourquoi je me
suis décidé a offrir aussi une version dont I'orthographe soit modernisée. Chacun
pourra ainsi choisir suivant ses gotits propres ou ses nécessités personnelles.

Le présent texte ayant été recopié manuellement, il est évident que certaines
fautes et coquilles ne peuvent manquer de s'étre

glissées dans la présent version (les erreurs d'origine ont été reproduites : chacun
les Otera ou les conservera aisément et a son gré). Je prie instamment le lecteur
de me les pardonner -- mais surtout de les communiquer par courrier
électronique a I'ABU, de facon a ce que nous puissions améliorer cette édition.

Eric Dubreucq
Secrétaire de 1'Association des BiblioFiles Universels
dubreucq@cnam.fr

</NOTESPROD>
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AVERTISSEMENT.

LES Pensées qui sont contenues dans ce Livre ai@atrites et composeées par
Monsieur Pascal en la maniére qu'on I'a rappomé thaPréface, c'est-a-dire a mesure
gu'elles lui venaient dans l'esprit, et sans ausuite ; il ne faut pas s'attendre d'en
trouver beaucoup dans les chapitres de ce Reque#pnt la plupart composés de
guantité de pensées toutes détachées les unestaEs at qui n'ont été mises ensemble
sous les mémes matiéres. Mais quoiqu'il soit asede, en lisant chaque article, de
juger s'il est une suite de ce qui le précede;ibcositient une nouvelle pensée ;
néanmoins on a cr( que pour les distinguer davankagait bon d'y faire quelque
marque | particuliere. Ainsi lorsque I'on verracammencement de quelque article cette
marque ([8]) cela veut dire qu'il y a dans cetcégtune nouvelle pensées qui n'est point
une suite de la précédente, et qui en est entiértes@parée. Et I'on connaitra par méme
moyen que les articles qui n'auront point cettegmame composent qu'un seul discours,
et qu'ils ont été trouvés dans cet ordre et catte dans les originaux de Monsieur
Pascal.

L'on a aussi jugé a propos d'ajouter a la fin depemsées un Priere que Monsieur Pascal
composa étant encore jeune, dans une maladieeqt)'#t qui a déja été imprimée deux
ou trois fois sur des copies assez peu correcese [gjue ces impressions ont éte faites
sans la participation de ceux qui donnent a prés=fecueil au public.



[1]

pendent opera interrupta.
PENSEES

DE

M. PASCAL

SUR LA RELIGION

ET SUR QUELQUES

AUTRES SUJETS.

l.

Contre I'Indifférence des Athées.

Que ceux qui combattent la Religion apprennent amsmuelle elle est avant que de la
combattre. Si cette Religion se vantait d'avoir vwne claire de Dieu, et de le posséder
[2] & découvert et sans voile, ce serait la combatie de dire qu'on ne voit rien dans le
monde qui le montre avec cette évidence. Mais quigdle dit au contraire que les
hommes sont dans les ténébres, et dans I'éloignetaddieu, et que c'est méme le nom
qu'il se donne dans les Ecritures, Deus abscondéusnfin si elle travaille également a
établir ces deux choses ; que Dieu a mis des mauspresibles dans I'Eglise pour se faire
reconnaitre a ceux qui le chercheraient sincéremetmju'il les a couvertes néanmoins de
telle sorte qu'il ne sera apercu que de ceux qehéechent de tout leur coeur ; quel
avantage peuvent-ils tirer, lorsque dans la négtigeu ils font profession d'étre de
chercher la vérité, ils crient que rien ne la lmantre ; puisque cette obscurité ou ils
sont, et qu'ils objectent & I'Eglise ne fait qudétauine des choses qu'elle soutient sans
toucher a l'autre, et confirme sa doctrine bien t# la ruiner ?

Il faudrait pour la combattre qu'ils [3] criassentils ont fait tous leurs efforts pour
chercher partout, et méme dans ce que I'Egliseopepour s'en instruire, mais sans
aucune satisfaction. S'ils parlaient de la soldesambattraient a la veérité une de ses
prétentions. Mais j'espere montrer ici qu'il njyaant de personne raisonnable qui puisse
parler de la sorte ; et jose méme dire que japrisonne ne l'a fait. On sait assez de
guelle maniére agissent ceux qui sont dans ceit.efpcroient avoir fait de grands
efforts pour s'instruire lorsqu'ils ont employé lques heures a la lecture de I'Ecriture, et
gu'ils ont interrogé quelque Ecclésiastique suvé@gés de la foi. Aprés cela ils se
vantent d'avoir cherché sans succes dans les évEmi les hommes. Mais en vérité je
ne puis m'empécher de leur dire, que cette néglagatest pas supportable. Il ne s'agit
pas ici de l'intérét léger de quelque personne@éna : il s'agit de nous-mémes et de
notre tout.

L'immortalité de I'dme est une chose qui nous itgpsirfort, et [4] qui nous touche si
profondément, qu'il faut avoir perdu tout sentimeoir étre dans l'indifférence de savoir
ce qui en est. Toutes nos actions et toutes naepsroivent prendre des routes si
différentes selon qu'il y aura des biens éternelspérer ou non, qu'il est impossible de
faire une démarche avec sens et jugement qu'églnt par la vue de ce point qui doit
étre notre dernier objet.

Ainsi notre premier intérét et notre premier deasit de nous éclaircir sur ce sujet d'ou
dépend toute notre conduite. Et c'est pourquoi peenx qui n'en sont pas persuadés, je
fais une extréme différence entre ceux qui tramailtde toutes leurs forces a s'en
instruire, et ceux qui vivent sans s'en mettreeingoet sans y penser.



Je ne puis avoir que de la compassion pour ceugérnissent sincérement dans ce
doute, qui le regardent comme le dernier des meghetiqui n'épargnant rien pour en
sortir font de cette recherche leur [5] principaideur plus sérieuse occupation. Mais
pour ceux qui passent leur vie sans penser adettéere fin de la vie, et qui par cette
seule raison, qu'ils ne trouvent pas en eux-mérgsuthieres qui les persuadent,
négligent d'en chercher ailleurs, et d'examinemal fsi cette opinion est de celles que le
peuple recoit par une simplicité crédule, ou déesejui quoiqu'obscures d'elles-mémes
ont néanmoins un fondement tres solide, je lesidéresd'une maniere toute différente.
Cette négligence en une affaire ou il s'agit d'e@mes, de leur éternité, de leur tout,
m'irrite plus qu'elle ne m'attendrit ; elle m'éteret m'épouvante ; c'est un monstre pour
moi. Je ne dis pas ceci par le zéle pieux d'uneta@vspirituelle. Je prétends au
contraire que I'amour propre, que l'intérét humaire la plus simple lumiere de la raison
nous doit donner ces sentiments. Il ne faut voirpela que ce que voient les personnes
les moins éclairées.

Il ne faut pas avoir I'ame fort [6] élevée pour goandre qu'il n'y a point ici de
satisfaction véritable et solide, que tous nossplaine sont que vanité, que nos maux
sont infinis, et qu'enfin la mort qui nous menaahaque instant nous doit mettre dans
peu d'années, et peut-étre en peu de jours dagtaiuéternel de bonheur, ou de malheur,
ou d'anéantissement. Entre nous et le ciel, I'enfde néant il n'y a donc que la vie qui
est la chose du monde la plus fragile ; et larci&iant pas certainement pour ceux qui
doutent si leur &me est immortelle, ils n‘ont aradte que I'enfer ou le néant.

Il n'y a rien de plus réel que cela ni de plusier Faisons tant que nous voudrons les
braves, voila la fin qui attend la plus belle vierdonde.

C'est en vain qu'ils détournent leur pensée de é&ttnité qui les attend, comme s'ils la
pouvaient anéantir en n'y pensant point. Elle stdsnalgré eux, elle s'avance, et la mort
qui la doit ouvrir les mettra infailliblement dapsu de temps dans [7] I'horrible nécessité
d'étre éternellement ou anéantis, ou malheureux.

Voila un doute d'une terrible conséquence ; et dgis assurément un tres grand mal que
d'étre dans ce doute ; mais c'est au moins un diextispensable de chercher quand on y
est. Ainsi celui qui doute et qui ne cherche pasceg ensemble et bien injuste, et bien
malheureux. Que s'il est avec cela tranquille esfsat, qu'il en fasse profession, et enfin
gu'il en fasse vanité, et que ce soit de cet eééamenqu'il fasse le sujet de sa joie et de sa
vanité, je n'ai point de termes pour qualifier shextravagante créature.

Ou peut-on prendre ces sentiments ? Quel sujetiel¢rpuve-t-on a n'attendre plus que
des miséres sans ressource ? Quel sujet de varsg\wir dans des obscurités
impénétrables ? Quelle consolation de n'attendnaigde consolateur ?

Ce repos dans cette ignorance est une chose meunstriet dont il faut faire sentir
I'extravagance et la stupidité a ceux qui y paseemtvie, en [8] leur représentant ce qui
se passe en eux-mémes, pour les confondre pae ldevieur folie. Car voici comment
raisonnent les hommes, quand ils choisissent de dans cette ignorance de ce qu'ils
sont, et sans en rechercher d'éclaircissement.

Je ne sais qui m'a mis au monde, ni ce que c'edequonde, ni que moi-méme. Je suis
dans une ignorance terrible de toutes choses. Saisiee que c'est que mon corps, que
mes sens, que mon ame ; et cette partie méme dguin@ense ce que je dis, et qui fait
réflexion sur tout et sur elle-méme, ne se commaitplus que le reste. Je vois ces
effroyables espaces de I'Univers qui m'enfermené me trouve attaché a un coin de
cette vaste étendue, sans savoir pourquoi je Bt placé en ce lieu qu'en un autre, ni
pourquoi ce peu de temps qui m'est donné a vivestrassigné a ce point plutét qu'a un
autre de toute I'éternité qui m'a précedé, et deeteelle qui me suit. Je ne vois que des



infirmités de toutes parts qui [9] m'engloutissemtnme un atome, et comme une ombre
gui ne dure qu'un instant sans retour. Tout cg@uaennais c'est ce que je dois bientot
mourir ; mais ce que j'ignore le plus c'est cettgtrméme que je ne saurais éviter.

Comme je ne sais d'ou je viens, aussi je ne sgis \ais ; et je sais seulement qu'en
sortant de ce monde, je tombe pour jamais ou @&anédnt, ou dans les mains d'un Dieu
irrité, sans savoir a laquelle de ces deux conttje dois étre éternellement en partage.

Voila mon état plein de misere, de faiblesse, dobt. Et de tout cela je conclus que je
dois donc passer tous les jours de ma vie sangsange qui me doit arriver, et que je

n'ai qu'a suivre mes inclinations sans réflexiosagts inquiétude, en faisant tout ce qu'il
faut pour tomber dans le malheur éternel au caceugi'on en dit soit véritable. Peut-
étre que je pourrais trouver quelque éclaircisse¢mans mes doutes ; mais n'en veux pas
prendre la peine, ni faire un [10] pas pour le cher ; et en traitant avec mépris ceux qui
se travailleraient de ce soin, je veux aller saggqgyance et sans crainte tenter un si
grand événement, et me laisser mollement conduaerert dans l'incertitude de

I'éternité de ma condition future.

En vérité il est glorieux a la Religion d'avoir pannemis des hommes si déraisonnables
; et leur opposition lui est si peu dangereusellgusert au contraire a I'établissement des
principales vérités qu'elle nous enseigne. Cavil€hrétienne ne va principalement qu'a
établir ces deux choses, la corruption de la naaira rédemption de JESUS-CHRIST.
Or s'ils ne servent pas a montrer la vérité déd@mption par la sainteté de leurs moeurs,
ils servent au moins admirablement a montrer laupdion de la nature par des
sentiments si dénaturés.

Rien n'est si important a 'homme que son étatn; me lui est si redoutable que I'éternité.
Et ainsi qu'il se trouve des hommes indifférents [d1] perte de leur étre, et au péril
d'une éternité de misere, cela n'est point natllsedont tout autres a I'égard de toutes les
autres choses : ils craignent jusqu'aux plus peiiteles prévoient, ils les sentent ; et ce
méme homme qui passe les jours et les nuits daagdaet dans le désespoir pour la
perte d'une charge, ou pour quelque offense imaigiaason honneur, est celui la méme
qui sait qu'il va tout perdre par la mort, et geieure néanmoins sans inquiétude, sans
trouble, et sans émotion. Cette étrange insensilpbur les choses les plus terribles dans
un coeur si sensible aux plus Iégeéres ; c'est anagrtement incompréhensible, et un
assoupissement surnaturel.

Un homme dans un cachot ne sachant si son arrdbvmsé, n'ayant plus qu'une heure
pour lI'apprendre, et cette heure suffisant, stilgail est donné, pour le faire révoquer, il
est contre la nature qu'il emploie cette heureskaa s'informer si cet arrét est donné,
mais a jouer, et a se [12] divertir. C'est |'étase trouvent ces personnes, avec cette
différence que les maux dont ils sont menacéstsentautre que la simple perte de la
vie et un supplice passager que ce prisonnier bppderait. Cependant ils courent sans
souci dans le précipice apres avoir mis quelgusekevant leurs yeux pour s'empécher
de le voir, et ils se moquent de ceux qui les entesent.

Ainsi non seulement le zéle de ceux qui cherchést Prouve la véritable Religion,

mais aussi l'aveuglement de ceux qui ne le chetgiee et qui vivent dans cette horrible
négligence. Il faut qu'il y ait un étrange renverset dans la nature de 'homme pour
vivre dans cet état, et encore plus pour en fairetg. Car quand ils auraient une
certitude entiére qu'ils n‘auraient rien a crairapees la mort que de tomber dans le
néant, ne serait-ce pas un sujet de désespoit plugdde vanité ? N'est-ce donc pas une
folie inconcevable, n'en étant pas assurés, de dghaire d'étre dans ce doute ? [13]



Et néanmoins il est certain que 'homme est sitdédau'il y a dans son coeur une
semence de joie en cela. Ce repos brutal entrailste de I'enfer, et du néant semble si
beau, gue non seulement ceux qui sont véritabledsrd ce doute malheureux s'en
glorifient ; mais que ceux méme qui n'y sont pasertt qu'il leur est glorieux de feindre
d'y étre. Car I'expérience nous fait voir que lasspbart de ceux qui s'en mélent sont de ce
dernier genre ; que ce sont des gens qui se contreft qui ne sont pas tels qu'ils veulent
paraitre. Ce sont des personnes qui ont oui dedegubelles manieres du monde
consistent a faire ainsi I'emporté. C'est ce gaplsellent avoir secoué le joug ; et la plus
part ne le font que pour imiter les autres.

Mais s'ils ont encore tant soit peu de sens comihaotest pas difficile de leur faire
entendre combien ils s'abusent en cherchant e lastime. Ce n'est pas la moyen d'en
acqueérir, je dis méme parmi les personnes du mgoud@gent sainement [14] des
choses, et qui savent que la seule voie d'y rédssirde paraitre honnéte, fidéle,
judicieux, et capable de servir utilement ses grp@ce que les hommes n‘aiment
naturellement que ce qui leur peut étre utile. @ @vantage y a-t-il pour nous a ouir
dire a un homme qu'il a secoué le joug, qu'il rét gras qu'il y ait un Dieu qui veille sur
ses actions, qu'il se considére comme seul mateaadonduite, qu'il ne pense a en
rendre compte qu'a soi-méme ? Pense-t-il nous pedié par la a en avoir désormais
bien de la confiance en lui, et a en attendre dasatations, des conseils, et des secours
dans tous les besoins de la vie ? Pense-t-il noislaien réjouis de nous dire qu'il doute
si notre ame est autre chose qu'un peu de veetfentEe, et encore de nous le dire d'un
ton de voix fier et content ? Est-ce donc une cliodiee gaiement ; et n'est- ce pas une
chose a dire au contraire tristement, comme laecdasmonde la plus triste ?

S'ils y pensaient sérieusement ils [15] verraiermt cela est si mal pris, si contraire au

bon sens, si opposé a I'hnonnéteté, et si éloignéuta maniére de ce bon air qu'ils
cherchent, que rien n'est plus capable de leweralti mépris et I'aversion des hommes, et
de les faire passer pour des personnes sansetsgaits jugement. Et en effet si on leur
fait rendre compte de leurs sentiments et desmaiga'ils ont de douter de la Religion,

ils diront des choses si faibles et si bassesqeéitsuaderaient plutét du contraire. C'était
ce que leur disait un jour fort & propos une parsarsi vous continuez a discourir de la
sorte, leur disait-il, en vérité vous me convertiriét il avait raison ; car qui n'aurait
horreur de se voir dans des sentiments ou l'oruagmmpagnons des personnes Si
méprisables ?

Ainsi ceux qui ne font que feindre ces sentimeatd bien malheureux de contraindre
leur naturel pour se rendre les plus impertineatstbmmes. S'il sont fachés dans le fond
de leur coeur de n'avoir pas plus de [16] lumigudls ne le dissimulent point. Cette
déclaration ne sera pas honteuse. Il n'y a de lyprden‘en point avoir. Rien ne découvre
davantage une étrange faiblesse d'esprit que daseonnaitre quel est le malheur d'un
homme sans Dieu. rien ne marque davantage unerexbé@ssesse de coeur que de ne
pas souhaiter la vérité des promesses éternell@s.nest plus lache que de faire le brave
contre Dieu. Qu'ils laissent donc ces impiétésux cplii sont assez mal nés pour en étre
véritablement capables : qu'ils soient au moinBt@s gens, s'ils ne peuvent encore étre
Chrétiens : et qu'ils reconnaissent enfin qu'ilantyue deux sortes de personnes ; ou ceux
qui servent Dieu de tout leur coeur, parce gueilsdnnaissent ; ou ceux qui le cherchent
de tout leur coeur, parce qu'ils ne le connaissastencore.

C'est donc pour les personnes qui cherchent Die@igment, et qui reconnaissant leur
misére désirent véritablement d'en sortir, qutijeste [17] de travailler, afin de leur

aider a trouver la lumiéere qu'ils n'ont pas.



Mais pour ceux qui vivent sans le connaitre, es $archercher, ils se jugent eux-mémes
si peu dignes de leur soin, qu'ils ne sont pasedigiu soin des autres : et il faut avoir
toute la charité de la Religion qu'ils méprisentipoe les pas mépriser jusqu'a les
abandonner dans leur folie. Mais parce que cetiigiBe nous oblige de les regarder
toujours tant qu'ils seront en cette vie comme lolgsade la grace qui peut les éclairer, et
de croire qu'ils peuvent étre dans peu de temgsrphaplis de foi que nous ne sommes,
et que nous pouvons au contraire tomber dans tgeeent ou ils sont ; il faut faire pour
eux ce que nous voudrions qu'on fit pour nous gsm@ions en leur place, et les appeler a
avoir pitié d'eux-mémes, et a faire au moins queelgas pour tenter s'ils ne trouveront
point de lumiére. Qu'ils donnent a le lecture deocerage quelques-unes de ces heures
gu'ils emploient si inutilement ailleurs. [18] Pdite y rencontreront-ils quelque chose,
ou du oins ils n'y perdront pas beaucoup. Mais peux qui y apporteront une sincerité
parfaite et un véritable désir de connaitre lat@gjiespére qu'il y auront satisfaction, et
gu'ils seront convaincus des preuves d'une Relggjidivine que I'on y a ramasseées.

.
Marques de la véritable Religion

LA vraie Religion doit avoir pour marque d'obligeaimer Dieu. Cela est bien juste. Et
cependant aucune autre que la nétre ne I'a ord&teé&oit encore avoir connu la
concupiscence de I'hnomme, et I'impuissance ou paslui-méme d'acquérir la vertu.
Elle doit y avoir apporté les remedes dont la prigst le principal. Notre Religion a fait
tout cela ; et nulle autre n'a jamais demandé a Béel'aimer et de le suivre. [19] .i.

[8] Il faut pour faire qu'une Religion soit vraia'glle ait connu notre nature. Car la vraie
nature de 'homme, son vrai bine, la vraie vertlg graie Religion sont choses dont la
connaissance est inséparable. Elle doit avoir céenguandeur et la bassesse de 'homme,
et la raison de l'un et de l'autre. Quelle autrégive que la Chrétienne a connu toutes
ces choses ?

[8] Les autres Religions, comme les Paiennes,daatpopulaires ; car elles consistant
toutes en extérieur ; mais elles ne sont pas psuyens habiles. Une Religion purement
intellectuelles serait plus proportionnée aux legbjlmais elle ne servirait pas au peuple.
La seule Religion Chrétienne est proportionnéeaug,tétant mélée d'extérieur et
d'intérieur. Elle éléve le peuple a l'intérieurabtisse les superbes a I'extérieur, et n'est
pas parfaite sans les deux. Car il faut que le lpeaitende I'esprit de la lettre, et que les
habiles soumettent leur esprit & la lettre, eniguant ce qu'il y a d'extérieur. [20]

[8] Nous sommes haissables ; la raison nous erag@\Or nulle autre Religion que la
Chrétienne ne propose de se hair. Nulle autre i@elige peut donc étre recue de ceux
qui savent qu'ils ne sont dignes que de haine.

[8] Nulle autre Religion que la Chrétienne n'a aogue I'homme est la plus excellente
créature, et en méme temps la plus misérable. h&sgwi ont bien connu la réalité de son
excellence ont pris pour lacheté et pour ingraéitlesd sentiments bas que les hommes ont
naturellement d'eux- mémes. Et les autres qui ientdonnu combien cette bassesse est
effective ont traité d'une superbe ridicule cegismnts de grandeur qui sont aussi
naturels a I'homme.

[8] Nulle Religion que la nbtre n'a enseigné gbertime nait en péché. Nulle secte de
Philosophes ne I'a dit. Nulle n'a donc dit vrai.

[8] Dieu étant caché, toute Religion qui ne dit gae Dieu est caché n'est pas véritable ;
et toute Religion qui n'en rend pas la raison fiZd§tpas instruisante. La nétre fait tout
cela.

[8] Cette Religion qui consiste a croire que I'hoenast tombé d'un état de gloire et de
communication avec Dieu en un état de tristesspédience, et d'éloignement de Dieu,



mais qu'enfin il serait rétabli par un Messie gevait venir, a toujours été sur la terre.
Toutes choses ont passe, et celle la a subsistéguuelle sont toutes choses. Car Dieu
voulant se former un peuple saint qu'il sépar@aitoutes les autres nations, qu'il
délivrerait de ses ennemis, qu'il mettrait dansieinde repos, a promis de la faire, et de
venir au monde pour cela ; et il a prédit par seplretes le temps et la maniére de sa
venue. Et cependant pour affermir I'espérance slélse dans tous les temps, il leur en a
toujours fait voir des images et des figures, atiles a jamais laissés sans des
assurances de sa puissance et de sa volonté posalet. Car dans la création de
I'hnomme, Adam en était témoin, et le dépositairtadromesse du Sauveur [22] qui
devait naitre de la femme. Et quoi que les homrteed éncore si proches de la création
ne pussent avoir oublié leur création, et leur ehet la promesse de que Dieu leur avait
faite d'un Rédempteur, néanmoins comme dans cagrage du monde ils se laisserent
emporter & toutes sortes de désordres, il y agpgredant des Saints, comme Enoch,
Lamech, et d'autres qui attendaient en patienGaiest promis dés le commencement du
monde. Ensuite Dieu a envoyé Noé, qui a vu la males hommes au plus haut degré ;
et il I'a sauvé en noyant toute la terre par uraoh qui marquait assez, et le pouvoir qu'il
avait de sauver le monde, et la volonté qu'il adaite faire, et de faire naitre de la
femme celui qu'il avait promis. Ce miracle suffigaour affermir 'espérance des hommes
; et la mémoire en étant encore assez fraiche gamyiDieu fit ses promesse a Abraham
qui était tout environné d'idolatres, et il lui¢bnnaitre le mystere du Messie qu'il devait
envoyer. Au temps d'lsaac [23] et de Jacob 'abatinin était répandue sur toute la terre
; mais ces Saints vivaient en la foi ; et Jacobnauat et bénissant ses enfants s'écrie par
un transport qui lui fait interrompre son discoud&attends, 6 mon Dieu, le Sauveur que
vous avez promis, salutare tuum expectabo Dom@enés. 49. 18.).

Les Egyptiens étaient infectés et d'idolatrie etrdgie ; le peuple de Dieu méme était
entrainé par leurs exemples. Mais cependant Moidawtres voyaient celui qu'ils ne
voyaient pas, et I'adoraient en regardant les @&rsels qu'ils leur préparait.

Les Grecs et les Latins ensuite ont fait regnefdesses divinités ; les Poétes ont fait
diverses théologies ; les Philosophes se sont&gparmille sectes différentes : et
cependant il y avait toujours au coeur de la Julgsehommes choisis qui prédisaient la
venue de ce Messie qui n'était connu que d'eux.

Il est venu enfin en la consommation des tempsleptiis, quoiqu'on [24] ait vu naitre

tant de schismes et d'hérésies, tant renversettsl Eant de changements en toute choses
: cette Eglise qui adore celui qui a toujours éré a subsisté sans interruption. Et ce

qui est admirable, incomparable, et tout a faitrdiv'est que cette Religion qui a toujours
duré a toujours été combattue. Mille fois elle@ata veille d'une destruction universelle

; et toutes les fois qu'elle a été en cet état Deenelevée par des coups extraordinaires de
sa puissance. C'est ce qui est étonnant, et gseefieit maintenue sans fléchir et plier
sous la volonté des tyrans.

[8] Les états périraient si on ne faisait plierwent les lois a la nécessité. Mais jamais la
religion n'a souffert cela, et n'en a usé. Auskilit ces accommodements, ou des
miracles. Il n'est pas étrange qu'on se conserypdiaant, et ce n'est pas proprement se
maintenir ; et encore périssent-ils enfin entiéneimd n'y en a point qui ait duré 1500.
ans. Mais que cette Religion se soit [25] toujonesntenue, et inflexible ; cela est divin.

[8] Ainsi le Messie a toujours été cri. La traditidAdam était encore nouvelle en Noé

et en Moise. Les Prophétes I'on prédit depuisyédigant toujours d'autres choses, dont
les événements qui arrivaient de temps en tempsdel des hommes marquaient la
vérité de leur mission, et par conséquent cellledes promesses touchant le Messie. lls
ont tous dit que la loi qu'ils avaient n'était quagtendant celle du Messie ; que jusques la



elle serait perpétuelle, mais que l'autre durétaitnellement ; qu'ainsi leur loi ou celle du
Messie dont elle était la promesse seraient tosjsur la terre. En effet elle a toujours
duré ; et JESUS-CHRIST est venu dans toutes lesrstances prédites. |l a fait des
miracles, et les Apotres aussi qui ont convertHagens ; et par la les Prophéties étant
accomplies le Messie est prouvé pour jamais.

[8] La seule Religion contraire a la nature erat'éu'elle est, qui [26] combat tous nos
plaisirs, et qui parait d'abord contraire au s@msmun est la seule qui ait toujours éteé.

[8] Toute la conduite des choses doit avoir poyetlétablissement et la grandeur de la
Religion : les hommes doivent avoir en eux-mémassaatiments conformes a ce qu'elle
nous enseigne : et enfin elle doit étre tellemebjét et le centre ou toutes choses
tendent, que qui en saura les principe puisse eaaison et de toute la nature de
I'hnomme en patrticulier, et de toute la conduiterdande en général.

Sur ce fondement les impies prennent lieu de biseh la Religion Chrétienne, parce
gu'ils la connaissent mal. lls s'imaginent qu'etiasiste simplement en l'adoration d'un
Dieu considéré comme grand, puissant, et éteweui est proprement le Déisme
presque aussi éloigné de la Religion Chrétiennd'4tleisme qui y est tout a fait
contraire. Et dela ils concluent que cette religiest pas véritable ; parce que si elle
I'était il faudrait que Dieu [27] se manifestat dnommes par des preuves si sensibles
gu'il fGt impossible que personne le méconndt.

Mais qu'il en concluent ce gu'ils voudront congd®kisme, ils n‘'en concluront rien
contre la Religion Chrétienne qui reconnait queugele péché Dieu ne se montre point
aux hommes avec toute I'évidence qu'il pourrarefagt qui consiste proprement au
mystére du Rédempteur, qui unissant en lui les datures divine et humaine, a retiré
les hommes de la corruption du péché pour les ofiggma Dieu en sa personne divine.

Elle enseigne donc aux hommes ces deux vérit@syiey a un Dieu dont ils sont
capables, et qu'il y a une corruption dans la eagur les en rend indignes. Il importe
également aux hommes de connaitre I'un et I'aeted points ; et il est également
dangereux a I'homme de connaitre Dieu sans coarsgitmisere, et de connaitre sa
misére sans connaitre le Rédempteur qui I'en peirtrgUne seule de ces [27]
connaissances fait ou I'orgueil des Philosopheswjuconnu Dieu et non leur misere, ou
le désespoir des Athées qui connaissent leur misgre Rédempteur.

Et ainsi, comme il est également de la nécessit@aimme de connaitre ces deux points,
il est aussi également de la miséricorde de Dienods les avoir fait connaitre. La
Religion Chrétienne le fait ; c'est en cela qu'etlasiste.

Qu'on examine l'ordre du monde sur cela, et quiia si toutes choses ne tendent pas a
I'établissement des deux chefs de cette Religion.

[8] Si lI'on ne se connait point plein d'orgueigrdbition, de concupiscence, de faiblesse,
de misere et d'injustice, on est bien aveuglei &t $e connaissant on ne désire d'en étre
délivré que peut-on dire d'un homme si peu raisbiena Que peut-on donc avoir Que de
I'estime pour une Religion qui connait si biendéguts de I'homme ; et que du désir
pour la vérité d'une Religion qui y promet des rdasesi souhaitables ?

[29]

1.

Véritable Religion prouvée par les contrariétéssquit dans I'homme, et par le péché
originel.

LES grandeurs et les miseres de I'homme sont tefiemsibles, qu'il faut
nécessairement que la véritable religion nous gneegu'il y a en lui quelque grand
principe de grandeur, et en méme temps quelquel gramcipe de miséere. Car il faut que



la véritable Religion connaisse a fond notre natciest-a-dire qu'elle connaisse tout ce
gu'elle a de grand, et tout ce qu'elle a de mis&rabla raison de I'un et de l'autre. Il faut
encore qu'elle nous rende raison des étonnantésudétés qui s'y rencontrent. S'ily a
un seul principe de tout, une seule fin de todgut que la vraie Religion nous enseigne
a n‘adorer que lui, et a n'aimer que lui. Mais camous nous trouvons dans
I'impuissance [30] d'adorer ce que nous ne conmagssas, et d'aimer autre chose que
nous, il faut que la Religion qui instruit de cevdirs nous instruise aussi de cette
impuissance, et qu'elle nous en apprenne les reaméede

Il faut rendre I'hnomme heureux gu'elle lui montedlg a un Dieu, qu'on est obligé de
I'aimer, que notre véritable félicité est d'étlaiaet notre unique mal d'étre séparée de lui.
Il faut qu'elle nous apprenne gue nous sommes geidnebres qui nous empéchent de
le connaitre et de I'aimer, et qu'ainsi nos devoss obligeant d'aimer Dieu, et notre
concupiscence nous en détournant, nous sommes glaijustice. Il faut qu'elle nous
rende raison de |'opposition que nous avons a &i@unotre propre bien. Il faut qu'elle
nous en enseigne les remedes, et les moyens diatgememedes. Qu'on examine sur
cela toutes les Religions, et qu'on voie s'il ypsame autre que la Chrétienne qui y
satisfasse.

Sera-ce celle qu'enseignaient les [31] Philosogbesous proposent pour tout bien un
bien qui est en nous ? Est-ce la le vrai bien 2i@mtouvé le reméde a nos maux ? Est-
ce avoir guéri la présomption de 'homme que deifagalé a Dieu ? Et ceux qui nous
ont égalé aux bétes, et qui nous ont donné lesiyglale la terre pour tout bien ont-ils
apporté le remede a nos concupiscences ? Levegeugs/ers Dieu, disent les uns ;
voyez celui auquel vous ressemblez, et qui voast @dur I'adorer. Vous pouvez vous
rendre semblable a lui ; la sagesse vous y égaleraus voulez la suivre. Et les autres
disent : Baissez vos yeux vers la terre, chétifouer vous étes, et regardez les bétes dont
vous étes le compagnon. Que deviendra donc I'hnoPh&era-t-il égal a Dieu ou aux

bétes ? Quelle effroyable distance ! Que ferons maunc ? Quelle Religion nous
enseignera a guérir l'orgueil, et la concupiscénQaielle Religion nous enseignera notre
bien, nos devoirs, les faiblesses qui nous en dé&at, les remedes qui [32] les peuvent
guérir, et le moyen d'obtenir ces remédes ? Vogerte nous dit sur cela la Sagesse de
Dieu, qui nous parle dans la Religion Chrétienne.

C'est en vain, 6 homme, que vous cherchez dansméo® le remede a vos miseéres.
Toutes vos lumiéres ne peuvent arriver qu'a cormgite ce n'est point en vous que vous
trouverez ni la vérité ni le bien. Les Philosoptiess I'ont promis ; ils n‘ont pu le faire.

lls ne savent ni quel est votre véritable biemquel est votre véritable état. Comment
auraient-ils donné des remedes a vos maux, puis ge'les ont pas seulement connus ?
Vos maladies principales sont l'orgueil qui vousstmit a Dieu, et la concupiscence qui
vous attache a la terre ; et ils n'ont fait auhese qu'entretenir au moins une de ces
maladies. S'ils vous ont donné Dieu pour objef)'aeté que pour exercer votre orgueil.
lls vous ont fait penser que vous lui étes sembtaphr votre nature. Et ceux qui ont vu
la [33] vanité de cette prétention vous ont jetésdautre précipice en vous faisant
entendre que votre nature était pareille a celiebdtes, et vous ont porté a chercher
votre bien dans les concupiscences qui sont lageades animaux. Ce n'est pas la le
moyen de vous instruire de vos injustices. N'agerabnc ni vérité ni consolation des
hommes. Je suis celle qui vous ai formé, et qus paule vous apprendre qui vous étes.
Mais vous n'étes plus maintenant en I'état ou jes\z formé. J'ai créé I'homme saint,
innocent, parfait. Je I'ai rempli de lumiére enilligence. Je lui ai communiqué ma
gloire et mes merveilles. L'oeil de 'hnomme voyadrs la Majesté de Dieu. Il n'était pas
dans les ténébres qui I'aveuglent, ni dans la titértat dans les miseres qui I'affligent.
Mais il n'a pu soutenir tant de gloire sans tontdaars la présomption. Il a voulu se



rendre centre de lui-méme, et indépendant de mmmus Il s'est soustrait a ma
domination : et s'égalant a moi par le désir dé fi@uver la félicité en lui-méme, je l'ai
abandonné a lui ; et révoltant toutes les créauekii étaient soumises, je les lui ai
rendu ennemies ; en sorte qu'aujourd’'hui 'homrhdeagenu semblable aux bétes, et dans
un tel éloignement de moi qu'a peine lui restequiélque lumiere confuse de son auteur,
tant toutes ses connaissances ont été éteintesutlées. Les sens indépendants de la
raison et souvent maitres de la raison l'ont erégota recherche des plaisirs. Toutes les
creatures ou l'affligent ou le tentent, et domiremtlui ou en le soumettant par leur

force, ou en le charmant par leurs douceurs, cesjiencore une domination plus

terrible et plus impérieuse.

[8] Voila I'état ou les hommes sont aujourd'hulelir reste quelque instinct impuissant
du bonheur de leur premiéere nature ; et ils samges dans les miséres de leur
aveuglement et de leur concupiscence qui est deMenuseconde nature.

[8] De ces principes que je vous [35] ouvre vousvea reconnaitre la cause de tant de
contrariétés qui ont étonné tous les hommes, deguint partagés.

[8] Observez maintenant tous les mouvements delgtaret de gloire que ce sentiment
de tant de miséres ne peut étouffer, et voyemesihut pas que la cause en soit une autre
nature.

[8] Connaissez donc, superbe, quel paradoxe vegsaéious-méme. Humiliez vous,
raison impuissance, taisez vous, nature imbéaipgprenez que 'hnomme passe infiniment
I'hnomme ; et entendez de votre Maitre votre cooditiéritable que vous ignorez.

[8] Car enfin si 'homme n'avait jamais été corronigouirait de la vérité et de la félicité
avec assurance. Et si 'hnomme n'avait jamais é&guompu il n'aurait aucune idée ni

de la vérité ni de la béatitude. Mais malheureux Igous sommes, et plus que s'il n'y
avait aucune grandeur dans notre condition, noossaune idée du bonheur, et ne [36]
pouvons y arriver ; nous sentons une image derlgyét ne possédons que le mensonge
; incapables d'ignorer absolument, et de savoiaicEment ; tant il est manifeste que
nous avons été dans un degré de perfection dostsmumes malheureusement tombeés.

[8] Qu'est-ce donc que nous crie cette aviditée#edmpuissance, sinon qu'il y a eu
autrefois en 'hnomme un véritable bonheur dongilui reste maintenant que la marque et
la trace toute vide, qu'il essaye inutilement deple de tout ce qui I'environne, en
cherchant dans les choses absentes le secouns'ofutiént pas des présentes, et que les
unes et les autres sont incapables de lui donasremue ce gouffre infini ne peut étre
rempli que par un objet infini et immuable ?

[8] Chose étonnante cependant, que le mystereitegbbigné de ndtre connaissance qui
est celui de la transmission du péché originelwoét chose dans laquelle nous ne
pouvons avoir aucune connaissance de [37] nous-mé&Dae il est sans doute qu'il n'y a
rien qui choque plus nétre raison que de dire queethé du premier homme ait rendu
coupables ceux qui étant si éloignés de cette smamblent incapables d'y participer.
Cet écoulement ne nous parait pas seulement inp@mssnous semble méme tres
injuste. Car qu'y a-t-il de plus contraire aux eiglle notre misérable justice que de
damner éternellement un enfant incapable de volomié un péché ou il parait avoir eu
si peu de part qu'il est commis six mille ans awarit fit en étre ? Certainement rien ne
nous heurte plus rudement que cette doctrine. fietrmant sans ce mystere le plus
incompréhensible de tous, nous sommes incompréilessi nous-mémes. Le noeud de
notre condition prend ses retours et ses plis danabime. De sorte que 'homme est plus
inconcevable sans ce mystere, que ce mystérantesicevable a 'homme;

[8] Le péché originel est une folie devant les haammais on le [38] donne pour tel.
On ne doit donc pas reprocher le défaut de rainarete doctrine, puis qu'on ne prétend



pas que la raison y puisse atteindre. Mais celite ést plus sage que toute la sagesse des
homme, Quod stultum est Dei sapientius est homénfbCor. I. 1. [sic pour 1, 25]). Car
sans cela que dira-t-on qu'est 'hnomme ? Tout &drdépend de ce point imperceptible.

et comment s'en fat il apercu par sa raison, peistest une chose au dessus de sa raison
; et que sa raison bien loin de l'inventer panveéss, s'en éloigne quand on le lui

présente ?

[8] Ces deux états d'innocence, et de corruptiantétuverts il est impossible que nous

ne les reconnaissions pas.

[8] Suivons nos mouvements, observons nous nousesiéhvoyons si nous n'y
trouverons pas les caracteres vivants de ces dgures.

[8] Tant de contradictions se trouveraient ellessdan sujet simple ?

[8] Cette duplicité de 'homme est si visible qu'#n a qui ont pensé que nous avions
deux ames, un [39] sujet simple leur paraissardgable de telles et si soudaines
variétés, d'une présomption démesurée a un hosafi@idement de coeur.

[8] Ainsi toutes ces contrariétés qui semblaienitde plus éloigner les hommes de la
connaissance d'une Religion, sont ce qui les digidpconduire a la véritable.

Pour moi j'avoue qu'aussitot que la Religion Clréte découvre ce principe que la
nature des hommes est corrompue et déchue ded@iawpuvre les yeux a voir partout le
caractere de cette vérité. Car la nature estdelidle marque partout un Dieu perdu, et
dans I'hnomme, et hors de 'homme.

[8] Sans ces divines connaissances qu'ont pul&sreommes, sinon ou s'élever dans le
sentiment intérieur qui leur reste de leur grangi&ssée, ou s'abattre dans la vue de leur
faiblesse présente ? Car ne voyant pas la vétit&rerls n'ont pu arriver a une parfaite
vertu ; les uns considérant la nature comme inogpree, les autres comme irréparable.
[40] lls n'ont pu fuir ou l'orgueil, ou la parespa sont les deux sources de tous les vices
; puisqu'ils ne pouvaient sinon ou s'y abandonaetgeheté, ou en sortir par I'orgueil.
Car s'ils connaissaient I'excellence de I'hommsegnlignoraient la corruption ; de sorte
gu'ils évitaient bien la paresse, mais ils se perdaans l'orgueil. Et s'ils reconnaissaient
l'infirmité de la nature, ils en ignoraient la diign; de sorte qu'ils pourvoient bien en
eviter la vanité, mais c'était en se precipitamsda désespoir.

De la viennent les diverses sectes des StoiciatesdEpicuriens, des Dogmatistes et des
Académiciens, etc. La seule Religion Chrétienna gygrir ces deux vices ; non pas en
chassant l'un par l'autre par la sagesse de &;terais en chassant I'un et l'autre par la
simplicité de I'Evangile. Car elle apprend auxgssju'elle éléve jusqu'a la participation
de la Divinité méme, qu'en ce sublime état ilsgrencore la source de toute la
corruption qui les rend durant toute leur [41] sigets a I'erreur, a la misere, a la mort, au
péché ; et elle crie aux plus impies qu'ils sopabtdes de la grace de leur Rédempteur.
Ainsi donnant a trembler a ceux qu'elle justifiec@nsolant ceux qu'elle condamne, elle
tempére avec tant de justesse la crainte aveé@tasge par cette double capacité qui est
commune a tous et de la grace et du péché, qatmisse infiniment plus que la seule
raison ne peut faire, mais sans désespérer ;a@leg@leve infiniment plus que l'orgueil

de la nature, mais sans enfler ; faisant bienpaina qu'étant seule exempte d'erreur et
de vice, il n‘appartient qu'a elle et d'instruirele corriger les hommes.

[8] Le Christianisme est étrange. Il ordonne artihte de reconnaitre qu'il est vil et
méme abominable ; et il lui ordonne en méme tenepsodloir étre semblable a Dieu.
Sans un tel contrepoids cette élévation le rendmaiiblement vain, ou cet abaissement
le rendrait horriblement abject. [42]

[8] L'Incarnation montre a I'homme la grandeur derssére par la grandeur du reméde
qgu'il a fallu.



[8] On ne trouve pas dans la Religion Chrétiennahaissement qui nous rendre
incapable du bien, ni une sainteté exempte du mal.

[8] Il n'y a point de doctrine plus propre a I'homue celle-1a, qui l'instruit de sa double
capacité de recevoir et de perdre la grace, a caudeuble péril ou il est toujours
exposé de désespoir ou d'orgueil.

[8] Les Philosophes ne prescrivaient point desisemits proportionnés aux deux états.
lls inspiraient des mouvements de grandeur pures atest pas I'état de I'hnomme. lls
inspiraient des mouvements de bassesse pureseagssi peu I'état de 'homme. Il faut
des mouvements de bassesse, non d'une bassesgerdemais de pénitence ; non pour
y demeurer, mais pour aller a la grandeur. Il teag mouvements de grandeur, mais
d'une grandeur qui vienne de la grace et non [d3)drite, et parés avoir passé par la
bassesse.

[8] Nul n'est heureux comme un vrai Chrétien, igaanable, ni vertueux, ni aimable.
Avec combien peu d'orgueil un Chrétien se craitril & Dieu ? Avec combien peu
d'abjection s'égale-t-il aux vers de la terre ?

[8] Qui peut donc refuser a ses célestes lumiezdsgicroire, et de les adorer ? Car n'est-
t-il pas plus clair que le jour que nous sentone@rs- mémes des caracteres ineffacables
d'excellence ? Et n'est-t-il pas aussi véritabke mpus éprouvons a toute heure les effets
de notre déplorable condition ? Que nous crie d@enchaos et cette confusion
monstrueuse, sinon la vérité de ces deux états, @ Vvoix si puissante, qu'il est
impossible d'y résister ?

[44]

V.

Il n'est pas incroyable que Dieu s'unisse a nous

Ce qui détourne les hommes de croire qu'ils saigpables d'étre unis a Dieu n'est autre
chose que la vue de leur bassesse. Mais s'ildfentsincere, qu'ils la suivent aussi loin
gue moi, et gu'ils reconnaissent que cette basssss$elle en effet, que nous sommes par
nous-mémes incapables de connaitre si sa miségioergeut pas nous rendre capable de
lui. Car je voudrais bien savoir d'ou cette créatyui se reconnait si faible a le droit de
mesurer la miséricorde de Dieu, et d'y mettre teads que sa fantaisie lui suggere.
L'homme sait si peu ce que c'est que Dieu, qu'faiiepas ce qu'il est lui-méme : et tout
troublé de la vue de son propre état, il ose diee@jieu ne le peut pas rendre capable de
sa communication. Mais je voudrais lui [45] demargid®ieu demande autre chose de

lui, sinon qu'il I'aime et le connaisse ; et powiglcroit que Dieu ne peut se rendre
connaissable et aimable a lui, puisqu'il est ndament capable d'amour et de
connaissance. Car il est sans doute qu'il connatians qu'il est, et qu'il aime quelque
chose. Dons s'il voit quelque chose dans les téséair il est, et s'il trouve quelque sujet
d'amour parmi les choses de la terre, pourqud@iesi lui donne quelques rayons de son
essence, ne sera-t-il pas capable de le conrefile,I'aimer en la maniere qu'il lui plaira
de se communiquer a lui ? Il y a donc sans dougegpudsomption insupportable dans ces
sortes de raisonnements, quoiqu'ils paraissené®adr une humilité apparente qui n'est
ni sincere ni raisonnable, si elle ne nous faifesser, que ne sachant de nous-mémes qui
nous sommes, nous ne pouvons l'apprendre que de Die

[46]
V.
Soumission, et usage de la raison.

La derniére démarche de la raison, c'est de coaritil y a une infinité de choses qui la
surpassent. Elle est bien faible si elle ne vajasda.



[8] Il faut savoir douter ou il faut, assurer odidaut, se soumettre ou il faut. Qui ne fait
ainsi n'entend pas la force de la raison. Il y gaigoechent contre ces trois principes, ou
en assurant tout comme démonstratif, manque derseitre en démonstration ; ou en
doutant de tout, manque de savoir ou il faut sengdie ; ou en soumettant en tout,
mangue de savoir ou il faut juger.

[8] Si on soumet tout a la raison, notre Religitaura rien de mystérieux et se surnaturel.
Si on choque les principes de la raison, notregielisera absurde et ridicule.

[8] La raison, dit Saint Augustin ne se soumetigattais, si elle ne [47] jugeait qu'il y a
des occasions ou elle se doit soumettre. Il est flmte qu'elle se soumette quand elle
juge gu'elle se doit soumettre, et qu'elle ne sengtte pas quand elle juge avec
fondement qu'elle ne le doit pas faire : maisut farendre garde a ne sa pas tromper.

[8] La piété est difféerente de la superstition. §&&r la piété jusqu'a la superstition c'est la
détruire. Les hérétiques nous reprochent cette ssion superstitieuse. C'est faire ce
gu'ils nous reprochent que d'exiger cette sounmissams les choses qui ne sont pas
matiere de soumission.

Il n'y a rien de si conforme a la raison que leattés de la raison dans les choses qui sont
de foi : et rien de se contraire a la raison quigkaveu de la raison dans les choses qui
ne sont pas de foi. Ce sont deux exces égalemegedzux, d'exclure la raison, de
n‘admettre que la raison.

[8] La foi dit bien ce que les sens ne disent pasds jamais le contraire. Elle est au
dessus, et non pas contre.

[48]
VI.
Foi sans raisonnement.

Si j'avais vu un miracle, disent quelques gensjgeconvertirais. lls ne parleraient pas
ainsi s'ils savaient ce que c'est que converdsi®siilnaginent qu'il ne faut pour cela que
reconnaitre qu'il y a un Dieu, et que l'adorationsiste a lui tenir de certains discours
tels a peu prés que les paiens en faisaient aitkles. La conversion véritable consiste
a s'anéantir devant cet Etre souverain qu'onté tant de fois, et qui peut nous perdre
légitimement a toute heure ; a reconnaitre qu'open rien sans lui, et qu'on n'a rien
mérité de lui que sa disgrace. Elle consiste ameaitre qu'il y a une opposition
invincible entre Dieu et nous, et que sans un niégiidl ne peut y avoir de commerce.

[8] Ne vous étonnez pas de voie des personnesesmopire sans raisonnement. Dieu
leur donne I'amour [49] de sa justice et la haieend mémes. Il incline leur coeur a
croire. On ne croire jamais d'une créance utilgedbi, si Dieu n'incline le coeur, et on
croira dés qu'il I'inclinera. Et c'est ce que Dasashnaissait bien lorsqu'il disait : Inclina
cor meum, Deus, in testimonia tua.

[8] Ceux qui croient sans avoir examiné les preweek Religion, c'est parce qu'ils ont
une disposition intérieure toute sainte, et qugtids entendent dire de notre Religion y
est conforme. lIs sentent qu'un Dieu les a fdgsé veulent aimer que lui. lls ne veulent
hair qu'eux-mémes. lls sentent qu'ils n'en ontgp&srce ; qu'ils sont incapables d'aller a
Dieu ; et que si Dieu ne vient a eux, ils ne pet@®nir aucune communication avec lui.
Et ils entendent dire dans notre Religion qu'ifang aimer que Dieu, et ne hait que soi-
méme ; mais qu'étant tous corrompus et incapakl&ial, Dieu s'est faut homme pour
s'unir a nous. Il n'en faut pas davantage pouup€eer des hommes qui [50] ont cette
disposition dans le coeur, et cette connaissanteudelevoir et de leur incapacité.

[8] Ceux que nous voyons Chrétiens sans la coraraiesdes prophéties et des preuves,
ne laissent pas d'en juger aussi bien que ceuvamjuiette connaissance. lls en jugent par



le coeur, comme les autres en jugent par I'espigst Dieu lui-méme qui les incline a
croire, et ainsi ils sont trés efficacement perggad

J'avoue bien qu'un de ces Chrétiens qui croierst ga@uves n'aura peut- étre pas de quoi
convaincre un infidéle qui en dira autant de saisvteux qui savent les preuves de la
religion prouveront sans difficulté que ce fidés eéritablement inspiré de Dieu, quoi
gu'il ne pat le prouver lui-méme.

[51]

VILI.

Qu'il est plus avantageux de croire que de ne @R ce qu'enseigne la Religion
Chrétienne.

AVIS.

Presque tout ce qui est contenu dans ce chapitegaede que certaines sortes de
personnes qui n'étant pas convaincues des preavdasReligion, et encore moins des
raisons des Athées, demeurent en un état de simpemsre la foi et I'infidélité. L'auteur
prétend seulement leur montrer par leurs propliesipes, et par les simples lumiéres de
la raison, gu'ils doivent juger qu'il leur est ateageux de croire, et que ce serait le parti
gu'ils devraient prendre, si ce choix dépendaledevolonté. D'ou il s'ensuit qu'au
moins en attendant qu'ils aient trouveé la lumiéreassaire pour se convaincre de la
Vérité, ils doivent faire tout ce qui les y pewbser, et se dégager de tous les
empéchements qui les [52] détournent de cettefwisont principalement les passions et
les vains amusements.

L'Unité jointe a l'infini ne I'augmente de rien,mplus qu'un pied a une mesure infinie.
Le fini s'anéantit en présence de l'infini, et @aviun pur néant. Ainsi notre esprit devant
Dieu ; ainsi notre justice devant la justice divine

Il n'y a pas si grande disproportion entre l'ueit€infini, qu'entre notre justice et celle de
Dieu.

[8] Nous connaissons qu'il y a un infini, et ignascsa nature. Comme, par exemple, nous
savons qu'il est faux que les nombres soient fidasc il est vrai qu'il y a un infini en
nombre. Mais nous ne savons ce qu'il est. Il est &u'il soit pair, il est faux qu'il soit
impair ; car en ajoutant I'unité il ne change pai@tnature. Ainsi on peut bien connaitre
gu'il y a un Dieu sans savoir ce qu'il est : etsyna devez pas conclure qu'il n'y a point

de Dieu de ce que nous ne connaissons pas paraitea nature.

[53] Je ne me servirai pas, pour vous convaincreotieexistence, de la foi par laquelle
nous la connaissons certainement, ni de toutesuless preuves que nous en avons,
puisque vous ne les voulez pas recevoir. Je ne agimavec vous que par vos principes
mémes ; et je ne prétends vous faire voir par laiéna dont vous raisonnez tous les jours
sur les choses de la moindre conséquence, de goeléevous devez raisonner en celle-
ci, et quel parti vous devez prendre dans la d&tide cette importante question de
I'existence de Dieu. Vous dites donc que nous samnoapables de connaitre s'il y a un
Dieu. Cependant il est certain que Dieu est, oilimast pas ; il n'y a point de milieu.
Mais de quel cété pencherons- nous ? La raisogs gitus, n'y peut rien déterminer. Il'y
a un chaos infini qui nous sépare. Il se joue urgjeette distance infinie, ou il arrivera
croix ou pile. Que gagnerez vous ? Par raison meysouvez assurer ni l'un ni l'autre ;
par raison vous ne pouvez nier aucun des deux.

[54] Ne blamez donc pas de fausseté ceux qui @nirfiachoix ; car vous ne savez pas
s'ils ont tort, et s'ils ont mal choisi. Non, dingaus ; mais je les blamerai d'avoir fait non
ce choix, mais un choix : et celui qui prend cr@celui qui prend pile ont tous deux
tort : le juste est de ne point parier.



Oui ; mais il faut parier ; cela n'est pas volomaivous étes embarqué ; et ne parier point
gue Dieu est, c'est parier qu'il n'est pas. Leprexidrez vous donc ? Pesons le gain et la
perte en prenant le parti de croire que Dieu esto&s gagnez, vous gagnez tout ; si vous
perdez, vous ne perdez rien. Pariez donc qu'daw hésiter. Oui il faut gager. Mais je
gage peut-étre trop. Voyons : puis qu'il y a paragdard de gain et de perte, quand vous
n‘auriez que deux vies a gagner pour une, vousipawmncore gager. Et s'il y en avait

dix a gagner, vous seriez bien imprudent de nénpsarder votre vie pour en gagner dix
aun jeuou il y a pareil hasard de perte et de. ddais il y [55] a ici une infinité de vies
infiniment heureuses a gagner avec pareil hasapdde et de gain ; et ce que vous jouer
est si peu de chose, et de si peu de durée, qutieyla folie a le ménager en cette
occasion.

Car il ne sert de rien de dire qu'il est incer&ion gagnera, et qu'il est certain qu'on
hasarde ; et que l'infinie distance qui est emtreeltitude de ce qu'on expose et
I'incertitude de ce que I'on gagnera égale le himgu'on expose certainement a l'infini
qui est incertain. Cela n'est pas ainsi : toutyourasarde avec certitude pour gagner avec
incertitude ; et néanmoins il hasarde certainengefimii pour gagner incertainement le
fini, sans pécher contre la raison. Il n'y a pdiiite de distance entre cette certitude de
ce qu'on expose, et l'incertitude du gain ; cdldaes. Il y a a la vérité infinité entre la
certitude de gagner et la certitude de perdre. Macertitude de gagner est
proportionnée a la certitude de ce qu'on hasailde &eproportion des hasards de gain et
de perte : et [56] de la vient que s'il y a authmhasards d'un c6té que de l'autre, le parti
est a jouer égal contre égal ; et alors la ceritlel ce qu'on expose est égale a
I'incertitude de ce qu'on expose est égale a titede du gain, tant s'en faut qu'elle en
soit infiniment distante. Et ainsi notre propositiest dans une force infinie, quand il n'y
a que le fini a hasarder a un jeu ou il y a paralsards de gain que de perte, et l'infini a
gagner. Cela est démonstratif, et si les hommescamables de quelques vérités ils le
doivent étre de celle la.

Je le confesse, je I'avoue. mais encore n'y ailigoint de moyen de vois un peu plus
clair ? Oui, par le moyen de I'Ecriture, et partésues autres preuves de la Religion qui
sont infinies.

Ceux qui espérent leur salut, direz vous, sontéheuen cela. Mais ils ont pour
contrepoids la crainte de I'enfer.

Mais qui a plus sujet de craindre I'enfer, ou cqluiest dans l'ignorance s'il y a un enfer,
et dans la certitude la damnation s'il y en a[531 celui qui est dans une certaine
persuasion qu'il y a un enfer, et dans l'espérdiétee sauveé s'il est ?

Quiconque n'ayant plus que huit jours a vivre gejait pas que le parti de croire que
tout cela n'est pas un coup de hasard, auraitremt@nt perdu I'esprit. Or si les passions
ne nous tenaient point, huit jours et cent ans sgnatméme chose.

Quel mal vous arrivera-t-il en prenant ce particui¥/ serez fidele, honnéte, humble,
reconnaissant, bienfaisant, sincere, véritable ¥€rité vous ne serez point dans les
plaisirs empestés, dans la gloire, dans les délMats n'en aurez vous point d'autre ? Je
vous dis que vous y gagnerez en cette vie ; etolpaque pas que vous ferez dans ce
chemin, vous verrez tant de certitude du gaimmtde néant dans ce que vous
hasarderez, que vous connaitrez a la fin que wes@arié pour une chose certaine et
infinie, et que vous n'avez rien donné pour l'oioten

Vous dites que vous étes fait de telle sorte ques wie sauriez [58] croire. Apprenez au
moins votre impuissance a croire, puisque la ravgars y porte, et gue néanmoins vous
ne le pouvez. Travaillez donc a vous convaincre, pes par 'augmentation des preuves
de Dieu, mais par la diminution de vos passionsisvmulez aller a la foi, et vous n'en



savez pas le chemin : vous voulez guérir de I'@lifi€, et vous en demandez les remedes
. apprenez de ceux qui ont été tels que vous,ietgpui présentement aucun doute. lls
savent ce chemin que vous voudriez suivre, ebit$ guéris d'un mal dont vous voulez
guérir. Suivez la maniére par ou ils ont commernng@tez leurs actions extérieures, Si
VOous ne pouvez encore entrer dans leurs dispasiitidé@rieures ; quittez ces vains
amusements qui vous occupent tout entier.

J'aurais bient6t quitté ces plaisirs, dites vougawis la foi. Et moi je vous dis que vous
auriez bient6t la foi si vous aviez quitté cesstai Or c'est a vous a commencer. Si je

pouvais je vous donnerais [59] la foi : je ne Iéspni par conséquent éprouver la vérité
de ce que vous dites : mais vous pouvez bien gogteplaisirs, et éprouver si ce que je
dis est vrai.

[8] Il ne faut pas se méconnaitre ; nous sommegsscautant qu'esprit : et dela vient que
l'instrument par lequel la persuasion se fait rpastla seule démonstration. Combien y a-
t-il peu de choses démontrées ? Les preuves naicguent que I'esprit. La coutume fait
nos preuves les plus fortes. Elle incline les sgnentrainent I'esprit sans qu'il y pense.
Qui a demontreé qu'il sera demain jour, et que moosrrons ; et qu'y a-t-il de plus
universellement crd ? C'est donc la coutume qus maupersuade ; c'est elle qui fait tant
de Turcs, et de Paiens ; c'est elle qui fait letsenss les soldats, etc. Il est vrai qu'il ne
faut pas commencer par elle pour trouver la véntéis il faut avoir recours a elle,
guand une fois I'esprit a vu ou est la veritén dit nous abreuver et de nous teindre de
cette créance qui nous échappe a [60] toute haared'en avoir toujours les preuves
présentes c'est trop d'affaire. Il faut acquére aréance plus facile qui est celle de
I'habitude, qui sans violence, sans art, sans argtnous fait croire les choses, et incline
toutes nos puissances a cette créance, en sortettaédme y tombe naturellement. Ce
n'est pas assez de ne croire que par la forceamiaction, si les sens, nous portent a
croire le contraire. Il faut donc faire marcher nesix piéces ensembles ; I'esprit, par les
raisons qu'il suffit d'avoir vues unes fois enika et les sens, par la coutume, et en ne
leur permettant pas de s'incliner au contraire.

VIII.

Image d'un homme qui s'est lassé de chercher Riele geul raisonnement, et qui
commence a lire I'Ecriture.

Envoyant I'aveuglement et la misére de I'hnommeeg{61] contrariétés étonnantes qui
se découvrent dans sa nature, et regardant taidhs muet, et 'homme sans lumiére,
abandonné a lui-méme, et comme égaré dans ce aeEdumivers, sans savoir qui I'y a
mis, ce qu'il y est venu faire, ce qu'il deviendnamourant ; j'entre en effroi comme un
homme qu'on aurait porté endormi dans une ile teseeffroyable, et qui s'éveillerait
sans connaitre ou il est, et sans avoir aucun mdgarsortir. Et sur cela jadmire
comment on n'entre pas en désespoir d'un si miséktdi. Je vois d'autres personnes
aupres de moi de semblable nature. Je leur densifsdgont mieux instruits que moi, et
ils me disent que non. Et sur cela ces miséralgi@ee ayant regardé autour d'eux, et
ayant vu quelques objets plaisants s'y sont domhésy sont attachés. Pour moi je n'ai pu
m'y arréter, ni me reposer dans la société de@s®pnes semblables a moi, misérables
comme moi, impuissantes comme moi. Je vois qléilmiaideraient pas a mourir : je

[62] mourrai seul : il faut donc faire comme sigié seul : or si j'étais seul, je ne batirais
pas des maisons, je ne m'embarrasserais pointldargccupations tumultuaires, je ne
chercherais I'estime de personne, mais je tachezalement de découvrir la vérité.

Ainsi considérant combien il y a d'apparences gudilautre chose que ce que je vois, jai
recherché si ce Dieu dont tout le monde parle aiapoint laissé quelques marques de
lui. Je regarde de toutes parts, et ne vois pagiwabscurité. La nature ne m'offre rien



gui ne soit matiére de doute et d'inquiétude. 8hjeroyais rien qui margquéat une divinité,
je me déterminerais a n'en rien croire. Si je v@yairtout les marques d'un Créateur, je
reposerais en paix dans la foi. Mais voyant tropr poer, et trop peu pour m‘assurer, je
suis dans un état a plaindre, et ou j'ai souhaité fois que si un Dieu soutient la nature,
elle le marquat sans équivoque, et que si les rearqu'elle en donne son trompeuses
elle [63] les supprimat tout a fait ; qu'elle ditit, ou rien ; afin que je visse quel parti je
dois suivre. Au lieu qu'un I'état ou je suis, igarce que je suis, et ce que je dois faire,
je ne connais ni ma condition, ni mon devoir. Moeuar tend tout entier a connaitre ou
est le vrai bien pour le suivre. Rien ne me sérat cher pour cela.

Je vois des multitudes de Religions en plusieudscts du monde, et dans tous les
temps. Mais elles n'ont ni morale qui me puisselai preuves capables de m'arréter.
Et ainsi j'aurais refusé également la Religion gdhbinet, et celle de la Chine, et celle
des anciens Romains, et celle des Egyptiens, ptarsmule raison, que l'une n'ayant pas
plus de marques de vérité que l'autre, ni rierdgteérmine, la raison ne peut pencher
plutdt vers l'une que vers l'autre.

Mais en considérant ainsi cette inconstante eti@zariété de moeurs et de créances
dans les divers temps, je trouve en une petitéepaduit[64] monde un peuple particulier
sépare de tous les autres peuples de la terreneles histoires précedent de plusieurs
siécles les plus anciennes que nous ayons. Jestdmnc ce peuple grand et nombreux,
qui adore un seul Dieu, et qui se conduit par onhgu'ils disent tenir de sa main. lls
soutiennent qu'ils sont les seuls du monde auxdiels a révélé ses mysteres ; que tous
les hommes sont corrompus et dans la disgraceale;@ju'ils sont tous abandonnés a
leur sens et a leur propre esprit ; et que dedangnt les étranges égarements, et les
changements continuels qui arrivent entre euxe &eligion, et de coutume ; au lieu
gu'eux demeurent inébranlables dans leur conduis que Dieu ne laissera pas
éternellement les autres peuples dans ces ténajutls sont au monde pour I'annoncer ;
gu'il sont formés expres pour étre les hérautsedgand avenement, et pour appeler tous
les peuples a s'unir a eux dans l'attente de ératibur.

La rencontre de ce peuple m'étonne, [65] et me edifne d'une extréme attention par
guantité de choses admirables et singulieres gargissent.

C'est un peuple tout composé de fréres ; et auglieuous les autres sont formés de
I'assemblage d'une infinité de familles, celuigtipique si étrangement abondant, est tout
sorti d'un seul homme ; et étant ainsi une mémg ehenembres les uns des autres, ils
composent une puissance extréme d'une seule fa@dla est unique.

Ce peuple est le plus ancien qui soit dans la ¢gesaace des hommes ; ce qui me semble
lui devoir attirer une vénération particulierepencipalement dans la recherche que nous
faisons ; puisque si Dieu s'est de tout temps conigué aux hommes, c'est & ceux-ci

qu'il faut recourir pour en savoir la tradition.

Ce peuple n'est pas seulement considérable pansigiité, mais il est encore singulier
en sa durée, qui a toujours continué depuis sgmerjusqu'a maintenant ; car au lieu
[66] que les peuples de Gréce, d'ltalie, de Lacéuénd'Athénes, de Rome, et les autres
qui sont venus si longtemps apres ont fini il prgtemps, ceux-ci subsistent toujours et
malgré les entreprises de tant de puisants Roisrguient fois essayé de les faire périr,
comme les historiens le témoignent, et comme iaesst de le juger par I'ordre naturel des
choses, pendant un si long espace d'années sitmséoujours conservés ; et s'étendant
depuis les premiers temps jusqu'aux derniers Histwire enferme dans sa durée celle de
toute notre histoire.

La loi par laquelle ce peuple est gouverné estensemble la plus ancienne loi du
monde, la plus parfaite, et la seule qui ait torgaié gardée sans interruption dans un



Etat. C'est ce que Philon Juif montre en diversxiet Joséphe admirablement contre
Appion, ou il fait voir qu'elle est si anciennegge nom méme de loi n'a été connu des
plus anciens que plus de mille ans aprés ; en qalittomeére qui a parlé [67] de tant de
peuples ne s'en est jamais servi. Et il est aigegi de la perfection de cette loi par sa
simple lecture, ou I'on voit qu'on y a pourvu atéslchoses avec tant de sagesse, tant
d'équité, tant de jugement, que les plus anciegslateurs Grecs et Romains en ayant
qguelque lumiére en ont emprunté leurs principales;lce qui parait par celles qu'ils
appellent des douze tables, et par les autres gseane Josephe en donne.

Mais cette loi est en méme temps la plus sévdeepdtis rigoureuse de toutes, obligeant
ce peuple pour le retenir dans son devoir a mbkgeovations particuliéres et pénibles sur
peine de la vie. De sorte que c'est une chose @&tt@gu'elle se soit toujours conservée
durant tant de siecles parmi un peuple rebellmpatient comme celui-ci ; pendant que
tous les autres Etats ont changé de temps en lenrgdois, quoique tout autrement
faciles a observer;

[8] Ce peuple est encore admirable en sincérgddrdent avec amour et fidélité le livre
ou Moise [68] déclare qu'ils ont toujours été ingenvers Dieu, et qu'il sait qu'ils le
seront encore plus aprés sa mort ; mais qu'il épfeetiel et la terre a témoins contre eux
gu'il le leur a assez dit : qu'enfin Dieu s'irritaontre eux les dispersera par tous les
peuples de la terre : que comme ils 'ont irritéadarant des Dieux qui n'étaient point
leur leurs Dieux, il les irritera en appelant uniple qui n'était point son peuple.

[8] Au reste je ne trouve aucun sujet de doutdadetrité du livre qui contient toutes ces
choses. Car il y a bien de la différence entrewre ue fait un particulier, et qu'il jette
parmi le peuple, et un livre qui fait lui- méme puple. On ne peut douter que le livre
ne soit aussi ancien que le peuple.

[8] C'est un livre fait par des auteurs contempwal oute histoire qui n'est pas
contemporaine est suspecte, comme les livres tgHeSi et de Trismegiste, et tant
d'autres qui ont eu crédit au monde, et se trouaemtdans la suite des temps. [69] Mais
il n'en est pas de méme des auteurs contemporainsS

IX.
Injustice, et corruption de 'homme.

L'HOMME est visiblement fait pour penser, c'esttéosa dignité et tout son mérite. Tout
son devoir est de penser comme il faut ; et I'oddréa pensée est de commencer par soi,
par son auteur, et sa fin. Cependant a quoi peasadins le monde . Jamais a cela ;
mais a se divertir, a devenir riche, a acquériadéputation, a se faire Roi, sans penser a
ce que c'est que d'étre Roi, et d'étre homme.

[8] La pensée de 'homme est une chose admirableapaature. Il fallait qu'elle edt
d'étranges défauts pour étre méprisable. Maisalle de tels que rien n'est plus ridicule.
Qu'elle est grande par sa nature ! Qu'elle eseljzmsses défauts !

[8] S'il y a un Dieu il ne faut aimer [70] que leit non les créatures. Le raisonnement des
impies dans le livre de la Sagesse n'est fond&guee qu'ils se persuadent qu'il n'y a
point de Dieu. Cela posé, disent-ils, jouissonscdies créatures. Mais s'ils eussent su
gu'il y avait un Dieu ils eussent conclu tout lattaire. Et c'est la conclusion des sages :
Il'y a un Dieu : ne jouissons donc pas des créstienc tout ce qui nous incite a nous
attacher a la créature est mauvais ; puisque oels.@mpéche ou de servir Dieu si nous
le connaissons, ou de le chercher si nous l'igreor®n nous sommes pleins de
concupiscence. Donc nous sommes pleins de mal. B devons nous hair nous-
mémes, et tout ce qui nous attache a autre ch&s®mu seul.



[8] Quand nous voulons penser a Dieu, combien ssntous de choses qui nous en
détournent, et qui nous tentent de penser ailledmsut cela est mauvais et méme né avec
nous.

[8] Il est faux que nous soyons dignes que lesauious aiment. Il [71] est injuste que
nous le voulions. si nous naissions raisonnabtes/ex quelque connaissance de nous-
mémes et des autres, nous n‘aurions point cetteation. Nous naissons donc injustes.
Car chacun tend a soi. Cela est contre tout olidiaut tendre au général. Et la pente vers
soi est le commencement de tout désordre en geerglice, en économie, etc.

[8] Si les membres des communautés naturellevigsciendent au bien du corps, les
communauteés elles-mémes doivent tendre a un aarjps plus général.

[8] Quiconque ne hait point en soi cet amour prppteet instinct qui le porte a se mettre
au dessus de tout, est bien aveugle ; puisqua’gehsi opposeé a la justice et a la veérite.
Car il est faux que nous méritions cela ; et iliejsiste et impossible d'y arriver, puisque
tous demandent la méme chose. C'est donc une signifgustice ou Nous sommes nes,
dont nous ne pouvons nous défaire, et dont ilfiaut défaire.

Cependant nulle autre Religion que la Chrétienaearharqué que ce flt un péché, ni
gue nous Yy fussions nés, ni que nous fussionséshtity résister, ni n'a pensé a nous en
donner les remédes.

[8] Il y a une guerre intestine dans 'hnomme elanmaison et les passions. Il pourrait jouir
de quelque paix s'il n‘avait que la raison sansipas, ou s'il n‘avait que les passions sans
raison. Mais ayant I'un et l'autre, il ne peut 8aes guerre, ne pouvant avoir la paix avec
l'un qu'il ne soit en guerre avec l'autre. Aingst toujours divisé et contraire a lui-méme.

[8] Si c'est un aveuglement qui n'est pas natgralicke sans chercher ce qu'on est, c'en
est un encore bien plus terrible de vivre mal @yant Dieu. Tous les hommes presque
sont dans I'un ou l'autre de ces deux aveuglements.

[73]
X.
Juifs.

DIEU voulant faire paraitre qu'il pouvait former pauple saint d'une sainteté invisible,
et le remplir d'une gloire éternelle, a fait dagslhiens de la nature ce qu'il devait faire

dans ceux de la grace ; afin qu'on jugeat qu'ivpddaire es choses invisibles, puisqu'il
faisait bien les visibles.

Il a donc sauvé son peuple du déluge en la persdmiNoé, il I'a fait naitre d'Abraham, il
I'a racheté d'entre ses ennemis, et I'a mis daeptes.

L'objet de Dieu n'était pas de sauver du délugde daire naitre tout un peuple
d'Abraham simplement pour l'introduire dans uneetabondante. Mais comme la nature
est une image de la grace, aussi ces miracledegsbnt les images des invisibles qu'il
voulait faire.

[8] Une autre raison pour laquelle [74] il a forfeéeuple Juif, c'est qu'ayant dessein de
priver les siens des biens charnels et périssablesjlait montrer par tant de miracles,
gue ce n'était pas par impuissance.

[8] Ce peuple était plongé dans ces pensées t@sesijue Dieu aimait leur pére
Abraham, sa chair, et ce qui en sortirait ; etcj@mit pour cela qu'il les avait multipliés,
et distingués de tous les autres peuples, sangisgufils s'y mélassent, qu'il les avait
retirés de I'Egypte avec tous ces grands signéditeh leur faveur ; qu'il les avait
nourris de la manne dans le désert, qu'il les avaités dans une terre heureuse et
abondante ; qu'il leur avait donné des Rois, @éemple bien bati, pour y offrir des bétes,



et pour y étre purifiés par l'effusion de leur saegqu'il leur devait enfin envoyer le
Messie pour les rendre maitres de tout le monde.

[8] Les Juifs étaient accoutumés aux grands etatkamiracles ; et n'ayant regardé les
grands coups de la mer rouge et la terre de Chd@&hgque comme un abrégé des
grandes choses de leur Messie, ils attendaient @at¢ore des choses plus éclatantes, et
dont tout ce qu'avait fait Moise ne fat que I'échiam.

[§] Ayant donc vieilli dans ces erreurs charnellESSUS-CHRIST est venu dans le
temps prédit, mais non pas dans I'éclat attendainsi ils n'ont pas pensé que ce fQt lui.
Aprés sa mort Saint Paul est venu apprendre auxresngue toutes ces choses étaient
arrivées en figure ; que le Royaume de Dieu n'ptstdans la chair, mais dans l'esprit ;
gue les ennemis des hommes n'étaient pas les Badrysp mais leurs passions ; que
Dieu ne se plaisait pas aux temples faits de lanhes hommes, mais en un coeur pur et
humilié ; que la circoncision du corps était ingitimais qu'il fallait celle du coeur, etc.

[8] Dieu n'ayant pas voulu découvrir ces choses petiple qui en était indigne, et ayant
voulu néanmoins les prédire afin qu'elles fussams; en avait prédit le temps [76]
clairement, et les avait méme quelquefois exprincésement, mais ordinairement en
figures ; afin que ceux qui aimaient les chosagwdntes s'y arrétassent, et que ceux qui
aimaient les b figurées, les y vissent. C'est ¢adait qu'au temps du Messie les peuples
se sont partagés : les spirituels I'ont recue®tharnels qui I'on rejeté, sont demeurés
pour lui servir de témoins.

a C'est-a-dire les choses charnelles qui servd@&figures. b C'est-a-dire les vérités
spirituelles figurées par les choses charnelles.

[8] Les Juifs charnels n'entendaient ni la grandaellabaissement du Messie prédit dans
leurs prophéties. lIs I'ont méconnu dans sa grandemme quant il est dit, que le
Messie sera Seigneur de David quoique son fild,egt'devant Abraham, et qu'il I'a vu.
lls ne le croyaient pas si grand qu'il fit de taeternité. Et ils 'ont méconnu de méme
dans son abaissement et dans sa mort. Le messierdiils, demeure éternellement, et
celui-ci dit qu'il mourra. lls ne le croyaient domcmortel ni éternel : ils ne cherchaient
en lui qu'une grandeur charnelle. [77]

[8] Ils ont tant aimé les choses figurantes, eblassi uniguement attendues, qu'ils ont
méconnu la réalité quand elle est venue dans Ipg@tnen la maniére prédite.

[8] Ceux qui ont peine a croire en cherchent uetsen ce que les Juifs ne croient pas. Si
cela était si clair, dit-on, pourquoi ne croyaidatpas ? Mais c'est leur refus méme qui
est le fondement de notre créance. Nous y seriensnioins disposés s'ils étaient des
notres. Nous aurions alors un bien plus ample xtetdincrédulité, et de défiance. Cela
est admirable de voir les Juifs grands amateurshleses prédites, et grands ennemis de
l'accomplissement, et que cette aversion mémeéafirédite.

[8] Il fallait que pour donner foi au Messie, ibyit des prophéties précédentes, et qu'elles
fussent portées par des gens non suspects, etdiligeace, d'une fidélité, et d'un zéle
extraordinaire, et connu de toute le terre.

Pour faire réussir tout cela, Dieu a [78] choispeeple charnel, auquel il a mis en dépobt
les prophéties qui prédisent le Messie comme ltbaraet dispensateur des biens
charnels que ce peuple aimait ; et ainsi il a euardeur extraordinaire pour ses
Prophétes, et a porté a la vue de tout le mondkveces ou le Messie est prédit, assurant
toutes les nations qu'il devait venir, et en la im@nprédite dans leurs livres qu'ils
tenaient ouverts a tout le monde. Mais étant dpaugavenement ignominieux et pauvre
du Messie, ils ont été ses plus grands ennemisoBe que voila le peuple du monde le



moins suspect de nous favoriser, qui fait pour netugui par le zele qu'il a pour sa loi et
pour ses Prophétes porte et conserve avec unatedadhcorruptible et sa
condamnation et nos preuves.

[§] Ceux qui ont rejeté et crucifié JESUS-CHRIST lgur a été en scandale, sont ceux
qui portent les livres qui témoignent de lui, et digent qu'il sera rejeté et en scandale.
Ainsi ils ont marqué que c'était [79] lui en leusént : et il a été également prouve et par
les Juifs justes qui l'ont recu, et par les injsispei I'ont rejeté, I'un et I'autre ayant été
prédit.

[8] C'est pour cela que les prophéties ont un saoké, le spirituel dont ce peuple était
ennemi sous le charnel gu'il aimait. Si le senstapl et été découvert, ils n'étaient pas
capables de I'aimer ; et ne pouvant le porterésgsent pas eu le zéle pour la
conservation de leurs livres et de leurs cérémofhiesils avaient aimé ces promesses
spirituelles, et qu'ils les eussent conservéegiliaogues jusques au Messie, leur
témoignage n'elt pas eu de force, puis qu'ils egezul été amis. Voila pourquoi il était
bon que le sens spirituel ft couvert. Mais d'umeaadté si ce sens edt été tellement
caché qu'il n'et point du tout paru, il n‘elt pwg de preuve au Messie. Qu'a-t-il donc
été fait ? Ce sens a été couvert sous le tempansl ld foule des passages, et a été
découvert clairement en quelques-uns. [80] Outeelguemps et I'état du monde ont été
prédits si clairement que le Soleil n'est pas plas. Et ce sens spirituel est si clairement
expliqué en quelques endroits, gu'il fallait unwylement pareil a celui que la chair jette
dans l'esprit quand il lui est assujetti pour npde reconnaitre.

Voila donc quelle a été la conduite de Dieu. Ces sgirituel est couvert d'un autre en
une infinité d'endroits, et découvert en quelques tarement a la vérité : mais en telle
sorte néanmoins que les lieux ou il est cachéé&gquivoques, et peuvent convenir aux
deux ; au lieu que les lieux ou il est découvent smivoques, et ne peuvent convenir
gu'au sens spirituel.

De sorte que cela ne pouvait induire en errelgqudtn'y avait qu'un peuple aussi charnel
gue celui-la qui s'y pat méprendre.

Car quand les biens sont promis en abondanceesgj@nhpéchait d'entendre les véritables
bien, sinon leur cupidité qui déterminait ce sam§d4] biens de la terre ? Mais ceux qui
n‘avaient de biens qu'en Dieu, les rapportaiergugment a Dieu. Car il y a deux
principes qui partagent les volontés des hommesygalité, et la charité. Ce n'est pas
gue la cupidité ne puisse demeurer avec la fajuetla charité ne subsiste avec les biens
de la terre. Mais la cupidité use de Dieu, et jduimonde, et la charité au contraire use
du monde et jouit de Dieu.

Or la derniere fin est ce qui donne le nom aux ebo$out ce qui nous empéche d'y
arriver est appelé ennemi. Ainsi les créaturesguebonnes sont ennemies des justes
guand elles les détournent de Dieu, et Dieu méinkeaaemi de ceux dont il trouble la
convoitise.

Ainsi le mot d'ennemi dépendant de la derniereldéis justes entendaient par la leurs
passions, et les charnels entendaient les Babylpnile sorte que ces termes n'étaient
obscurs que pour les injustes. Et c'est ce queali (8. 16.) : Signa legem in discipulis
meis ; et que JESUS- CHRIST [82] sera pierre dadala (8. 14.) ; mais bienheureux
ceux qui ne seront point scandalisés en lui (MdLttle.). Ozée le dit aussi parfaitement
(14. 10.) : Ou est le sage ; et il entendra cejguiis ? car les voies de Dieu sont droites ;
les justes y marcheront, mais les méchants y trébaaot.

Et cependant ce Testament fait de telle sorte dckairant les uns il aveugle les autres,
marquait en ceux-mémes qu'il aveuglait, la vérnitédgvait étre connue des autres. Car



les biens visibles qu'ils recevaient de Dieu étasegrands et si divins, qu'ils paraissait
bien qu'il avait le pouvoir de leur donner les sgibies et un Messie.

[§] Le temps du premier avénement de JESUS-CHR#$ prédit ; le temps du second

ne I'est point ; parce que le premier devait &uehé ; au lieu que le second doit étre
éclatant et tellement manifeste que ses ennemisrt@mconnaitront. Mais comme dans
son premier avenement, il ne devait venir qu'olisoent, et pour étre connu seulement
de ceux qui fonderaient les Ecritures, Dieu [83jiatellement disposé les choses, que
tout servait a la faire reconnaitre. Les Juifsrlugaient en le recevant ; car ils étaient les
dépositaires des prophéties : et ils le prouvaassi en ne le recevant point ; parce qu'en
cela ils accomplissaient les prophéties.

[8] Les Juifs avaient des miracles, des prophéfigits voyaient accomplir, et la doctrine
de leur loi étaient de n'adorer et de n'aimer gDigu ; elle était aussi perpétuelle. Ainsi
elle avait toutes les marques de la vraie Religidnssi I'était elle. Mais il faut distinguer
la doctrine des Juifs, d'avec la doctrine de lalés Juifs. Or la doctrine des Juifs n'était
pas vraie, quoiqu'elle elt les miracles, les propbéet la perpétuité ; parce qu'elle
n‘avait pas cet autre point de n‘adorer et n‘aquerDieu.

La Religion Juive doit donc étre regardée difféereenhdans la tradition de leurs Saints,
et dans la tradition du peuple. La morale et leitélen sont ridicules dans la tradition
[84] du peuple ; mais elle est incomparable dafie de leurs Saints. Le fondement en
est admirable. C'est le plus ancien livre du matde plus authentique. Et au lieu que
Mahomet pour faire subsister le sien a défende dieg, Moise pour faire subsister le
sien a ordonné a tout le monde de le lire.

[8] La Religion Juive est toute divine dans sorodté, dans sa durée, dans sa perpétuité,
dans sa morale, dans sa conduite, dans sa doctsing ses effets, etc.

Elle a été formée sur la ressemblance de la v@uitdessie ; et la vérité du Messie a été
reconnue par la Religion des Juifs qui en étdiplare.

Parmi les Juifs la vérité n'était qu'en figure. Bmnciel elle est découverte. Dans I'Eglise
elle est couverte, et reconnue par le rapporfiglae. La figure a été faite sur la vérité,
et la vérité a été reconnue sur la figure.

[8] Qui jugera de la Religion des Juifs par lessgrers la connaitra [85] mal. Elle est
visible dans les saints livres, et dans la traditdes Prophetes, qui ont assez fait voir
qu'ils n‘entendaient pas la loi & la lettre. Aimsire Religion est divine dans I'Evangile,
les Apbtres, et la tradition ; mais elle est toéfiglirée dans ceux qui la traitent mal.

[8] Les Juifs étaient de deux sortes. Les uns igavgue les affections paiennes ; les
autres avaient les affections Chrétiennes.

[8] Le Messie, selon les Juifs charnels, doit @regrand Prince temporel. Selon les
Chrétiens charnels, il est venu nous dispensandtaDieu, et nous donner des
Sacrements qui opérent tout sans nous. ni I'uautré n'est la Religion Chrétienne ni
Juive.

[8] Les vrais Juifs et les vrais Chrétiens ont remoun Messie qui les ferait aimer Dieu,
et par cet amour triompher de leurs ennemis.

[§] Le voile qui est sur les livres de I'Ecritureyp les Juifs, y est aussi pour les mauvais
Chrétiens, et pour tous ceux qui ne se haisserjBphsux- mémes. Mais qu'on est bien
disposé a les entendre, et a connaitre JESUS- CHiRI&Nd on se hait véritablement
soi-méme !

[8] Les Juifs charnels tiennent milieu entre leséiiens et les Paiens. Les Paiens ne
connaissent point Dieu, et n‘aiment que la teres. luifs connaissent le vrai Dieu, et
n‘aiment que la terre. Les Chrétiens connaissamtleDieu, et n‘aiment point la terre.



Les Juifs et les Paiens aiment les mémes bhiensluifsset les Chrétiens connaissent le
méme Dieu.

[8] C'est visiblement un peuple fait exprés pouvisele témoins au Messie. Il porte les
livres, et les aime, et ne les entend point. Et ¢ela est prédit ; car il est dit que les
jugements de Dieu leur sont confiés, mais commiévtascellé.

[8] Tandis que les Prophétes ont été pour maintarndi, le peuple a été négligent. Mais
depuis qu'il n'y a plus eu de Prophétes, le z8lecaédé : ce qui est une providence
admirable.

[86]

XI.

Moise.

LA création du monde commencant a s'éloigner, Ripourvu d'un historien
contemporain, et a commis tout un peuple pour tdegde ce livre ; afin que cette
histoire fat la plus authentique du monde, et ques ies hommes pussent apprendre une
chose si nécessaire a savoir, et qu'on ne peutr spsopar-la.

[8] Moise était habile homme. Cela est clair. Delileelt eu dessein de tromper, il I'eGt
fait en sorte qu'on ne I'e(t pu convaincre de tremap Il a fait tout le contraire ; car s'il
elt débité des fables, il n'y elt point eu de duifn’en elt pu reconnaitre l'imposture.

Pourqguoi, par exemple, a-t-il fait la vie des prermihommes si longues, et si peu de
génération ? Il elt pu se cacher dans une multdedgenérations ; mais il ne le pouvait
en si [88] peu ; car ce n'est pas le nombre dedemnmnais la multitude des générations
qui rend les choses les plus mémorables qui satgamais imaginées, savoir la
création, et le déluge, si proche qu'on y touche]epeu qu'il fait de générations. De
sorte qu'au temps ou il écrivait ces choses, la@irénen devait encore étre toute récente
dans l'esprit de tous les Juifs.

[8] Sem qui a vu Lamech, qui a vu Adam, a vu aun®idibraham, et Abraham a vu
Jacob, qui a vu ceux qui ont vu Moise. Donc le gélet la création sont vrais. Cela
conclut entre de certaines gens qui I'entendent bie

[8] La longueur de la vie des Patriarche, au liedadre que les histoires passées se
perdissent, servait au contraire a les consenarc€ qui fait que I'on n'est pas
guelquefois assez instruit dans I'histoire de seétees, c'est qu'on n'a jamais guere vécu
avec eux, et qu'il sont morts [89] souvent devauet lopn elt atteint 'adge de raison. Mais
lorsque les hommes vivaient si longtemps, les ¢af@amaient longtemps avec leurs
peres, et ainsi ils les entretenaient longtempsledquoi les eussent-ils entretenus sinon
de I'histoire de leurs ancétres, puisque toutstdire était réduite a celle 1a, et qu'il
n‘avaient ni les sciences, ni les arts qui occupeatgrande partie des discours de la vie ?
Aussi I'on voit qu'en ce temps |3, les peuplesemtain soin particulier de conserver
leurs généalogies.

XII.

Figures.

IL y a des figures claires et des démonstrativeais il y en a d'autres qui semblent
moins naturelles, et qui ne prouvent qu'a ceuxsqat persuadés d'ailleurs. Ces figures la
seraient semblables a celles de ceux qui fondenpiaphéties sur I'Apocalypse qu'ils
expliquent a leur [90] fantaisie. Mais la differengu'il y a, c'est qu'ils n'en ont point
d'indubitables qui les appuient. Tellement quyilantien de si injuste, que quand ils
prétendent que les leurs sont aussi bien fondéegugiques unes des nbtres ; car ils n'en
ont pas de démonstratives comme nous en avonsartia p'est donc pas égale. Il ne faut



pas égaler et confondre ces choses parce qu'ettddent étre semblables par un bout,
étant si différentes par 'autre.

[§] JESUS-CHRIST figuré par Joseph bien aimé depgoa, envoyé du pére pour voir
ses fréres, est I'innocent vendu par ses frergg demiers, et par la devenu leur Seigneur,
leur Sauveur, et le Sauveur des étrangers, etuee8adu monde ; ce qui n'elt point été
sans le dessein de le perdre, sans la ventedgtralration qu'ils en firent.

[§] Dans la prison, Joseph innocent entre deuxioghs ; JESUS-CHRIST sur la croix
entre deux larrons. Joseph prédit le salut a tla mort a I'autre sur les mémes
apparences ; [91] JESUS-CHRIST sauve l'un et ldimste aprés les mémes crimes.
Joseph ne fait que prédire ; JESUS-CHRIST faitegloslemande a celui qui sera sauvé
qu'il se souvienne de lui quand il sera venu egiaige ; et celui que JESUS-CHRIST
sauve lui demande qu'il se souvienne de lui quiesela en son Royaume.

[§] La Synagogue ne périssait point, parce quéthét la figure de I'Eglise ; mais parce
gu'elle n'était que la figure, elle est tombée darservitude. La figure a subsisté jusqu'a
la vérité ; afin que I'Eglise f(t toujours visibtey dans la peinture qui la promettait, ou
dans l'effet.

XIII.

Que la Loi était figurative.

POUR prouver tout d'un coup les deux Testament®, faut que voir si les prophéties de
I'un sont accomplies en l'autre.

[8] Pour examiner les prophéties il [92] faut lesemdre. Car si I'on croit qu'elle n‘ont
qu'un sens, il est str que le Messie ne sera pemt. Mais si elle sont deux sens, il est
sar qu'il sera venu en JESUS-CHRIST.

Toute la question est donc de savoir si elle seakdens ; si elles sont figures ou réalités
; C'est-a-dire, s'il y faut chercher quelque aatrese que ce qui parait d'abord, ou s'il faut
s'arréter uniguement a ce premier sens qu'ellsepient.

Si la loi et les sacrifices sont la vérité, il faurtils plaisent a Dieu et qu'ils ne lui
déplaisent point. S'ils sont figures, il faut cflaisent, et déplaisent.

Or dans toute I'Ecriture ils plaisent, et déplaisBonc ils sont figures.

[8] Il est dit que la loi sera changée ; que leifiae sera changé ; qu'ils seront sans Rolis,
sans Princes, et sans sacrifices ; qu'il seraif@tnouvelle alliance ; que la loi sera
renouvelée ; que les préceptes qu'ils ont reces®miepas bons ; que leurs sacrifices sont
abominables ; que Dieu [93] n'en a point demandé.

Il est dit au contraire que la loi durera étermalt ; que cette alliance sera éternelle ;
gue le sacrifice sera éternel ; que le sceptr@nigasjamais d'avec eux, puis qu'il n'en
doit point sortir que le Roi éternel n'arrive. Taes passages marquent-ils que ce soit
réalité ? Non. Marquent ils aussi que ce soit BgiNon : mais que c'est réalité ou
figure. Mais les premiers excluants la réalité marg que ce n'est que figure.

Tous ces passages ensemble ne peuvent étre thtséddité : tous peuvent étre dits de la
figure : donc ils ne sont pas dits de la réalitaiswle la figure.

[8] Pour savoir si la loi et les sacrifices sordlité ou figures, il faut voir si les Prophéetes
en parlant de ces choses y arrétaient leur vieiepkensée, en sorte qu'ils ne vissent que
cette ancienne alliance ; ou s'ils y voyaient quelgutre chose dont elles fussent la
peinture ; car dans un portrait on voit la chogarie. Il ne faut pour cela qu'examiner ce
gu'ils disent.

Quand ils disent qu'elle sera éternelle, entenitieprler de l'alliance de laquelle ils
disent qu'elle sera changée ? et de méme desces;ridtc.



[8] Les Prophétes ont dit clairement qu'lsraélisévajours aimé de Dieu, et que la loi
serait éternellement ; et ils ont dit que I'on téedrait point leur sens, et qu'ils était voilé.

[8] Le chiffre a deux sens. Quand on surprend atieelimportante ou I'on trouve un sens
clair, et ou il est dit néanmoins que le sens énake et obscurci : qu'il est caché en
sorte qu'on verra cette lettre, sans la voir, &rglentendra sans I'entendre ; que doit on
en penser sinon que c'est un chiffre a double ;setind'autant plus qu'on y trouve des
contrariétés manifestes dans le sens littéral ?b@andoit-on donc estimer ceux qui
nous découvrent le chiffre, et qui nous apprenaegnnaitre le sens caché, et
principalement quand les principes qu'ils en pratsent tout a fait naturels et clairs ?
C'est ce qu'a [95] fait JESUS-CHRIST et les Apotilesont levé le sceau, ils ont rompu
le voile, et découvert I'esprit. lls nous ont apgour cela que les ennemis de I'homme
sont ses passions ; que le Rédempteur seraiugpiriqqu'il y aurait deux avenements, l'un
de misere, pour abaisser 'homme superbe, l'aatgdoite, pour élever I'hnomme humilié

. que JESUS-CHRIST sera Dieu et homme.

[§] JESUS-CHRIST n'a fait autre chose qu'appreadsehommes qu'ils s'aimaient eux-
mémes, et qu'ils étaient esclaves, aveugles, mglad@heureux, et pécheurs ; qu'l
fallait qu'il les délivrat, éclairat, béatifiat, giérit ; que cela se ferait en se haissant soi-
méme, et en le suivant par la misere et la mola deoix.

[8] La lettre tue : tout arrivait en figures : dlfait que le Christ souffrit : un Dieu humilié

. circoncision du coeur : vrai jedne : vrai sacefi vrai temple : double loi : double table
de la loi : double temple : double captivité : adi¢ chiffre qu'il nous a donné. [96]

Il nous a appris enfin que toutes ces choses efgtque figures, et ce que c'est que
vraiment libre, vrai Israélite, vraie circoncisiamai pain du Ciel, etc.

[8] Dans ces promesses la chacun trouve ce quéiha le fond de son coeur, les biens
temporels, ou les biens spirituels ; Dieu, ou léatres ; mais avec cette différence, que
ceux qui y cherchent les créatures, les y trouveats avec plusieurs contradictions,
avec la défense de les aimer, avec ordre de ntagieeeDieu, et de n'aimer que lui : au
lieu que ceux qui y cherchent Dieu, le trouvensagts aucune contradiction, et avec
commandement de n'aimer que lui.

[8] Les sources des contrariétés de I'Ecriture garidieu humilié jusqu'a la mort de la
croix, un Messie triomphant de la mort par sa naetix natures en JESUS-CHRIST,
deux avénements, deux états de la nature de I'homme

[8] Comme on ne peut bien faire le caractére daersonne qu'en [97] accordant toutes
les contrariétés, et qu'il ne suffit pas de suture suite de qualités accordante, sans
concilier les contraires ; aussi pour entendreetessi'un auteur, il faut accorder tous les
passages contraires.

Ainsi pour entendre I'Ecriture, il faut avoir umsedans lequel tous les passages
contraires s'accordent. Il ne suffit pas d'en ampigui convienne a plusieurs passages
accordants ; mais il faut en avoir un qui cond#ie passages méme contraires.

Tout auteur a un sens auquel tous les passageaioesms'accordent, ou il n'a point de
sens du tout. On ne peut pas dire cela de I'Eerinirdes Prophétes. Ils avaient
effectivement trop de bon sens. Il faut donc enatiex un qui accorde toutes les
contrariétés.

Le véritable sens n'est donc pas celui des Juiés Bh JESUS-CHRIST toutes les
contradictions sont accordées.

Les Juifs ne sauraient accorder la cassation Reyauté et Principauté prédite par Ozée
avec la prophétie de Jacob. [98]



Si on prend la loi, les sacrifices, et le royaurnargéalités, on ne peut accorder tous les
passages d'un méme auteur, ni d'un méme livreielgge fois d'un méme chapitre. Ce
qui marque assez quel était le sens de l'auteur.

[8] Il n'était point permis de sacrifier hors deukalem, qui était le lieu que le Seigneur
avait choisi, ni méme de manger ailleurs les désime

[8] Ozée a prédit qu'ils seraient sans Roi, same@rsans sacrifice, et sans Idoles. Ce
qui est accompli aujourd'hui, ne pouvant faire alerifice I1€gitime hors de Jérusalem.

[8] Quand la parole de Dieu qui est véritable fagsse littéralement, elle est vraie
spirituellement. Sede a dextris meis. Cela est ittéxalement dit, cela est vrai,
spirituellement. En ces expressions il est parlBige a la maniere des hommes ; et cela
ne signifie autre chose sinon que l'intention gsehlommes ont en faisant asseoir a leur
droit, Dieu l'aura [99] aussi. C'est donc une marde l'intention de Dieu, et non de sa
maniére de I'exécuter.

Ainsi quand il est dit : Dieu a recu l'odeur de pasfums, et vous donnera en
récompense une terre fertile et abondante ; cdseaque la méme intention qu'aurait
un homme qui agréant vos parfums vous donneragé@mpense une terre abondante,
Dieu l'aura pour vous, parce que vous avez eulpgua méme intention qu'un homme a
pour celui a qui il donne des parfums.

[§] L'unique objet de I'Ecriture est la charitéuTae qui ne va point a l'unique but en est
la figure ; car puisqu'il n'y a qu'un but, toutgze n'y va point en mots propres est figure.
Dieu diversifie ainsi cet unique précepte de cBapbur satisfaire notre faiblesse qui
recherche la diversité, par cette diversité quisrro@ne toujours a notre unique
nécessaire. Car une seul chose est nécessaimsehimons la diversité, et [100] Dieu
satisfait a I'un et a I'autre par ces diversitéswgnent a ce seul nécessaire.

[§] Les Rabbins prennent pour figures les mamel&eBEpouse, et tout ce qui n'exprime
pas l'unique but qu'ils ont de biens temporels.

[8] Il y en a qui voient bien qu'il n'y a pas di@uennemi de 'homme que la
concupiscence qui le détourne de Dieu, ni d'auée tpue Dieu, et non pas une terre
fertile. Ceux qui croient que le bien de I'hommeessla chair, et le mal en ce qui le
détourne des plaisirs des sens ; qu'ils sen sapetequ'ils y meurent. Mais ceux qui
cherchent Dieu de tout leur coeur, qui n‘ont ddaigip que d'étre privés de sa vue, qui
n‘ont de désir que pour le posséder, et d'ennamiseux qui les en détournent, qu'ils
s'affligent de se voir environnés et dominés dedahemis ; qu'ils se consolent ; il y a un
libérateur pour eux ; il y a un Dieu pour eux. Ueddie a été promis pour délivrer des
ennemis ; et il en est venu un pour [101] délidkes iniquités, mais non pas des ennemis.

[8] Quand David prédit que le Messie délivrera peaple de ses ennemis, on peut croire
charnellement que ce sera des Egyptiens, et aors gaurais montrer que la prophétie
soit accomplie. Mais ont peut bien croire aussi ¢gigera des iniquités. Car dans la
vérité les Egyptiens ne sont pas des ennemis, lesaigiquités le sont. Ce sont mot
d'ennemis est donc équivoque.

Mais s'il dit a I'nomme, comme il fait qu'il délena son peuple de ses péchés, aussi bien
gu'lsaie et les autres, I'équivoque est 6tée,sarle double des ennemis réduit au sens
simple d'iniquités ; car s'il avait dans I'espeit péchés, il les pouvait bien dénoter par
ennemis ; mais s'il pensait aux ennemis, il n@tes/ait pas désigner par iniquités.

Or Moise, David et Isaie usaient des mémes ter@uasdira donc qu'ils n'avaient pas
méme sens, et que le sens de David est manifedtefimequités lorsqu'il [102] parlait
d'ennemis, ne ft pas le méme que celui de Moigadant d'ennemis ?



Daniel chap. 9. prie pour la délivrance du peuléadcaptivité de leurs ennemis ; mais il
pensait aux pécheés ; et pour le montrer il dit, Gaériel lui vint dire qu'il était exauce, et
gu'il n'y avait que septante semaines a attengrésayuoi le peuple serait délivré

d'iniquité, le Saint des Saints amenerait la jestiternelle, non la Iégale, mais I'éternelle.

Dés gu'une fois on a ouvert ce secret il est implesde ne le pas voir. Qu'on lise
I'ancien Testament en cette vue, et qu'on voiesssécrifices étaient vrais, si la parenté
d'Abraham était la vraie cause de I'amitié de Dé¢elg terre promise était le véritable lieu
du repos. Non. Donc c'étaient des figures. Qu'oa de méme toutes les cerémonies
ordonnées, et tous les commandements qui ne seuleda charité ; on verra que ce sont
les figures.

[103] XIV.
Jésus-Christ.

LA distance infinie des corps aux esprits figurdiktance infiniment plus infinie des
esprits a la charité, car elle est surnaturelle.

Tout I'éclat des grandeurs n'a point de lustre pEsugens qui sont dans les recherches de
I'esprit.

La grandeur des gens d'esprit est invisible alnescaux Rois, aux conquérants, et a tous
ces grands de chair.

La grandeur de la sagesse qui vient de Dieu el aux charnels, et aux gens
d'esprit. Ce sont trois ordres de différents genres

Les grands génies ont leur empire, leur éclat, deaindeur, leurs victoires, et n‘ont nul
besoin des grandeurs charnelles, qui n'ont nufsorapvec celles qu'ils cherchent. lls
sont vus des esprits, non des yeux mais c'est.assez

Les Saints ont leur empire, leur [104] éclat, leticsoires, et n'ont nul besoin des
grandeurs charnelles ou spirituelles, qui ne sastde leur ordre, et qui n'ajoutent ni
n'dtent a la grandeur qu'ils désirent. lls sontdei®ieu et des Anges, et non des corps ni
des esprits curieux : Dieu leur suffit.

Archimede sans aucun éclat de naissance seraiéereménération. Il n'a pas donné des
batailles, mais il a laissé a tout l'univers deiions admirables. O qu'il est grand et
éclatant aux yeux de I'esprit !

JESUS-CHRIST sans bien et sans aucune productiscieiece au dehors, est dans son
ordre de sainteté. Il n'a point donné d'inventioihg'a point régné ; mais il a ét humble,
patient, saint devant Dieu, terrible aux démonss saicun péché. O qu'il est venu en
grande pompe, et en une prodigieuse magnificencgeux du coeur, et qui voient la
sagesse !

Il et été inutile & Archimeéde de faire le Prin@asd ses livres de Géométrie, quoiqu'il le
fat.

[105] Il e(t été inutile & notre Seigneur JESUS-THRpour éclater dans son régne de
sainteté de venir en Roi. Mais gu'il est bien vawec I'éclat de son ordre !

Il est ridicule de se scandaliser de la basses§E8ES-CHRIST, comme si cette
bassesse était du méme ordre que la grandeuvepilt faire paraitre. Qu'on considére
cette grandeur la dans sa vie, dans sa passiossdarobscurité, dans sa mort, dans
I'élection des siens, dans leur fuite, dans sa&secésurrection, et dans le reste ; on la
verra si grande, qu'on n‘aura pas sujet de se alisgrdd'une bassesse qui n'y est pas.
Mais il y en a qui ne peuvent admirer que les geanslcharnelles, comme s'il n'y en
avait pas de spirituelles ; et d'autres qui n‘aeimique les spirituelles, comme s'il n'y en
avait pas d'infiniment plus hautes dans la sagesse.



Tous les corps, le firmament, les étoiles, la textées Royaumes ne valent pas le
moindre des esprits ; [106] car il connait touacek soi-méme ; et le corps rien. Et tous
les corps et tous les esprits ensemble, et toetes productions ne valent pas le moindre
mouvement de charité ; car elle est d'un ordraimint plus éleve.

De tous les corps ensemble on ne saurait tireoladne pensée : cela est impossible, et
d'un autre ordre. Tous les corps et tous les sspmgemble ne sauraient produire un
mouvement de vraie charité : cela est impossibld'uae autre ordre tout surnaturel.

[§] JESUS-CHRIST a été dans une obscurité (selauede monde appelle obscurité)
telle que les historiens qui n'écrivent que lesselsdmportantes I'ont a peine apercu.

[§] Quel homme eut jamais plus d'éclat que JESURISH ? Le peuple Juif tout entier
le prédit avant sa venue. Le peuple Gentil 'adgres qu'il est venu. Les deux peuples
Gentil et Juif le regardent comme leur centre.dptemdant quel homme jouit jamais
moins de tout [107] cet éclat ? De trente troisibes vit trente sans paraitre. Dans les
trois autres il passe pour imposteur ; les Pr&tréss principaux de sa nation le rejettent ;
ses amis et ses proches le méprisent. Enfin il ndume mort honteuse, trahi par un des
siens, renié par l'autre, et abandonné de tous.

Quelle part a-t-il donc a cet éclat ? Jamais hommeu tant d'éclat : jamais homme n'a
eu plus d'ignominie. Tout cet éclat n'a servi quas, pour nous le rendre reconnaissable
> etil n'en arien eu pour lui.

[§] JESUS-CHRIST parle des plus grandes choseémpiement, qu'il semble qu'il n'y a
pas penseé ; et si nettement néanmoins, qu'on iesitde qu'il en pensait. Cette clarté
jointe a cette naiveté est admirable.

[§] Qui a appris aux Evangélistes les qualitéselfime véritablement héroique pour la
peindre si parfaitement en JESUS-CHRIST ? Pourguioint-ils faible dans son agonie ?
Ne savent-ils pas peindre une mort constante Z&hs doute ; [108] car le méme Saint
Luc peint celle de Saint Etienne plus forte quéeadé JESUS-CHRIST. IIs le font donc
capable de crainte avant que la nécessité de nsmitiarrivé, et en suite tout fort. Mais
guand ils le font troublé, c'est quand il se tredbi-méme ; et quand les hommes le
troublent, il est tout fort.

[§8] L'Evangile ne parle de la virginité de la Viergue jusqu'a la naissance de JESUS-
CHRIST : tout par rapport & JESUS-CHRIST.

[§8] Les deux Testaments regardent JESUS-CHRIST;i#¢a comme son attente, le
nouveau comme son modeéle ; tous deux comme letnecen

[8] Les Prophetes ont prédit, et n'ont pas étéifgrddes Saints ensuite sont prédits, mais
non prédisants. JESUS-CHRIST est prédit et prédisan

[§] JESUS-CHRIST pour tous, Moise pour un peuple.

Les Juifs bénis en Abraham. Je bénirai ceux gobéteront. Mais toutes nations bénites
en sa semence.

Lumen ad revelationem gentium.

Non fecit taliter omni nationi, disait David en [zait de la loi. Mais en parlant de
JESUS-CHRIST, il faut dire : fecit taliter omni reati.

Aussi c'est a JESU}S-CHRIST d'étre universel. L4egihéme n'offre le sacrifice que
pour les fideles : JESUS-CHRIST a offert celui @eroix pour tous.

[8] Tendons donc les bras a notre libérateur, gantété promis durant quatre mille ans,
est enfin venu souffrir et mourir pour nous suteliae dans les temps et dans toutes les

circonstances qui en ont été prédites. Et attergada grace la mort en pais dans
I'espérance de lui étre éternellement unis, vivaapendant avec joie, soit dans les biens



gu'il lui plait de nous donner, soit dans les mgud nous envoie pour notre bien, et qu'il
nous a appris a souffrir par son exemple.

[110] XV.
Preuves de JESUS-CHRIST par les prophéties.

LA plus grande des preuves de JESUS-CHRIST celssprophéties. C'est aussi a quoi
Dieu a le plus pourvu ; car I'événement qui lesmaplies est un miracle subsistant depuis
la naissance de I'Eglise jusqu'a la fin. Ainsi Déesuscité des Prophétes durant seize
cents ans ; et pendant quatre cens ans apréespersk toutes ces prophéties avec tous
les Juifs qui portaient dans tous les lieux du neonbila quelle a été la préparation a la
naissance de JESUS-CHRIST, dont I'Evangile devtamicéu par tout le monde, il a fallu
non seulement qu'il y ait eu des prophéties poftaite croire, mais encore que ses
prophéties fussent répandues par tout le monde |@daire embrasser par tout le
monde.

[§] Quand un seul homme aurait [111] fait un lidess prédictions de JESUS-CHRIST
pour le temps, et pour la maniére, et que JESUSISHRerait venu conformément a ces
prophéties, ce serait un force infinie. Mais il gian plus ici. C'est une suite d'hommes
durant quatre mille ans, qui constamment et sanatin viennent l'un ensuite de l'autre
prédire ce méme avenement. C'est un peuple enii€anonce, et qui subsiste pendant
guatre mille années, pour rendre en corps témoedag assurances qu'ils en ont, et dont
ils ne peuvent étre détournés par quelques meeacgeelque persecution qu'on leur
fasse : ceci est tout autrement considérable.

[8] Le temps est prédit par I'état du peuple Juaf, I'état du peuple Paien, par I'état du
temple, par le nombre des années.

[8] Les Prophetes ayant donné diverses marquedeyaient toutes arriver a I'avenement
du Messie, il fallait que toutes ces marques asggat en méme temps ; et ainsi il fallait
gue la quatrieme monarchie [112] fat venue lordgeeseptante semaines de Daniel
seraient accomplies ; que le sceptre fit alorslétdude ; et qu'alors le Messie arrivat. Et
JESUS- CHRIST est arrivé alorsqui s'est dit le Néess

[8] Il est prédit que dans la quatrieme Monarchignt la destruction du second temple,
avant que la domination des Juifs fUt 6tée, eteseptantieme semaine de Daniel, les
Paiens seraient instruits, et amenés a la connasssi Dieu adoré par les Juifs ; que
ceux qui I'aiment seraient délivrés de leurs enseatiremplis de sa crainte et de son
amour.

Et il est arrivé qu'en la quatrieme Monarchie, avamlestruction du second temple, etc.
les Paiens en foule adorent Dieu, et menent unangélique ; les filles consacrent a
Dieu leur virginité, et leur vie ; les hommes recent a tout plaisir : ce que Platon n'a pu
persuader a quelgue peu d'hommes choisis et siitssune force secréte le persuade a
cent milliers d'hommes ignorants par la vertu de ¢gbe paroles. [113]

Qu'est-ce que tout cela ? C'est ce qui a été mddingtemps auparavant. Effundam
spiritum meum super omnem carnem (1. 28.). Toupdeples étaient dans l'infidélité et
dans la concupiscence ; toute la terre deviennéedie charité : les Princes renoncent a
leurs grandeurs : les riches quittent leurs bides filles souffrent le martyre ; les enfants
abandonnent la maison de leurs peres, pour allez dians les déserts. D'ou vient cette
force ? C'est que le Messie est arrive. Voiladeé#t les marques de sa venue.

Depuis deux mille ans le Dieu des Juifs était degmerconnu parmi l'infinie multitude
des nations paiennes ; et dans le temps prédialiens adorent en foule cet unique Dieu
. les temps sont détruits : les Rois mémes se sbemba la croix. Qu'est-ce que tout cela
? C'est I'Esprit de Dieu qui est répandu sur leter



[8] Il est prédit que le Messie viendrait établirrunouvelle alliance qui ferait oublier la
sortie d'Egypte (ler. 23. 7.) ; qu'il mettrait sanon dans [114] I'extérieur, mais dans les
coeurs (Isai. 51. 7.) ; qu'il mettrait sa craimpgi, n'avait été qu'au dehors, dans le milieu
du coeur (ler. 31. 33.).

Que les Juifs réprouveraient JESUS-CHRIST, etgysiifaient réprouvés de Dieu (Idem
32. 40.), parce que la vigne €élue ne donneraidgueerjus (Is. 5. 2. 3. 4. etc.). Que le
peuple choisi serait infidele, ingrat et incrédglepulum non credentem, et
contradicentem (Is. 65. 20.). Que Dieu les frappdtaveuglement, et qu'ils
tatonneraient en plein midi comme des aveuglest(2&u 28. 29.).

Que I'Eglise serait petite en son commencementpétait ensuite (Ezech. 17.).

Il est prédit qu'alors l'idolatrie serait renversége ce Messie abattrait toutes les idoles,
et ferait entrer les hommes dans le culte du viaiilDEzech. 30. 13.).

Que les temples des idoles seraient abattus, giajod toutes les nations, et en tous les
lieux du monde on lui offrirait une hostie purenen pas des animaux (Malach. 1. 11.).

Qu'il enseignerait aux hommes la voie parfaite5[11
Qu'il serait Roi des Juifs et des Gentils.

Et jamais il n'est venu ni devant ni apres aucunrhe qui ait rien enseigné approchant
de cela.

[§] Aprés tant de gens qui ont prédit cet avénemiEBUS-CHRIST est enfin venu dire :
me voici, et voici le temps. Il est venu dire awatmes, qu'ils n'ont point d'autres
ennemis qu'eux mémes ; que ce sont leurs passibtesgéparent de Dieu ; qu'il vient
pour les en délivrer, et pour leur donner sa gréfie,de former de tous les hommes une
Eglise sainte ; qu'il vient ramener dans cettedegks Paiens et les Juifs ; qu'il vient
détruire les idoles des uns, et la superstitioragées.

Ce que les Prophetes, leur a-t-il dit, ont préditadr arriver, je vous dis que mes Apobtres
vont étre rebutés ; Jérusalem sera bient6t détrlesePaiens vont entrer dans la
connaissance de Dieu ; et mes Apbtres les y vinetdéatrer, apres que vous aurez tué
I'héritier de la vigne. [116]

Ensuite les Ap6tres ont dit aux Juifs : vous adlerer dans la connaissance de Dieu.

A cela s'opposent tous les hommes par l'opposiiaduarelle de leur concupiscence. Ce
Roi des Juifs et des Gentils est opprimé par lesetipar les autres qui conspirent sa
mort. Tout ce qui qu'il y a de grand dans le maosideit contre cette Religion naissante,
les savants, les sages, les Rois. Les uns écrlesrdautres condamnent, les autres tuent.
Et malgré toutes ces oppositions, voila JESUS-CHRéES peu de temps, régnant sur les
uns et les autres ; et détruisant et le culte gueailans Jérusalem qui en était le centre, et
dont il fait sa premiére Eglise ; et le culte désiés dans Rome qui en était le centre, et
dont il fait sa principale Eglise.

Des gens simples et sans force, comme les Apdttes premiers Chrétiens, résistent a
toutes les puissances de la terre ; se soumegteRdis, les savants, et les sages ; [117] et
détruisent l'idolatrie si établie. Et tout celafa par la seule force de cette parole, qui
l'avait predit.

[§] Qui ne reconnaitrait JESUS-CHRIST a tant dearistances qui en ont été prédites ?
Car il est dit.

Qu'il aura un Précurseur (Malach. 3. 1.).

Qu'il naitra enfant (Is. 9. 6.).

Qu'il naitra dans la ville de Béthléem ; qu'il garde la famille de Juda et de David ;

gu'il paraitra principalement dans Jérusalem (MicCI2.).



Qu'il doit aveugler les sages et les savants, mtrazer I'Evangile aux pauvres et aux
petits ; ouvrir les yeux des aveugles, et rendsatdaé aux infirmes, et mener a la lumiére
ceux qui languissent dans les ténébres (Is. @.8. 2

Qu'il doit enseigner la voie [118] parfaite, eegbrécepteur des Gentils. (Is. 42. 55.).
Qu'il doit étre la victime pour les péchés du mo@ide53.).

Qu'il doit étre la pierre d'achoppement et de sakn(s. 8. 14.).

Que Jérusalem doit heurter contre cette pierrd.(i5.).

Que les édifiants doivent rejeter cette pierre {R3.).

Que Dieu doit faire de cette pierre le chef du ¢did.).

Et que cette pierre doit croitre en une Montaigneense, et remplir toute la terre (Deut.

2. 35.).

Qu'ainsi il doit étre rejeté, méconnu, trahi, vershuffleté, moqué, affligé en une infinité

de maniéres, abreuvé de fiel (Zachée. 11. 12.)|;aqmait les pieds et les mains percées,
gu'on lui cracherait au visage, qu'il serait tuées habits jetés au sort (Ps. 68. 22. et 21.
17.18.19.).

Qu'il ressusciterait ; le troisieme jour. (Is. 18. ; Ozée 6,. 3.)

Qu'il monterait au ciel, pour s'asseoir a la drdageDieu. (Ps. 109. 1.) [119]
Que les Rois s'armeraient contre lui. (Ps. 2. 2.)

Qu'étant a la droite du Pere, il sera victorieuseke ennemis. (Ps. 109. 1.)
Que les Rois de la terre, et tous les peuplesréaadient. (Is. 60. 10.)

Que les Juifs subsisteront en nation. (lerem. 8]). 3

Quils seront errants, sans Rois, sans sacrifeaes autel, etc. (Ozee 3. 4.) sans Prophetes
; attendant le salut, et ne le trouvant point. (Ame. 41.)

[8] Le Messie devait lui seul produire un grandeuélu, saint, et choisi ; le conduire,
le nourrir, I'introduire dans le lieu de repos etsainteté ; le rendre saint a Dieu, en faire
le temple de Dieu, le réconcilier a Dieu, le sawdefa colere de Dieu, le délivrer de la
servitude du péché qui regne visiblement dans themdonner des lois a ce peuple,
graver ces lois dans leur coeur, s'offrir & Dieurggux, se sacrifier pour eux, étre un
hostie sans tache, et lui méme sacrificateureviit s'offrir lui méme, et offrir son corps
et son sang, et néanmoins offrir pain [120] etvbieu. JESUS-CHRIST a fait tout cela.

[8] Il est prédit qu'il devait venir un libérategui écraserait la téte au démon, qui devait
délivrer son peuple de ses péchés, ex omnibusitaitdpus : qu'il devait y avoir un
nouveau Testament qui serait éternel ; qu'il dgvaitoir une autre prétrise selon 'ordre
de Melchisedech ; que celle-la serait éterneliee; lg CHRIST devait étre glorieux,
puissant, fort, et néanmoins si misérable qu'demit pas reconnu ; qu'on ne le prendrait
pas pour ce qu'il est, qu'on le rejetterait, qlécimerait ; que son peuple qui l'aurait renié,
ne serait plus son peuple ; que les idolatresdevraient, et auraient recours a lui ; qu'il
quitterait Sion pour régner au centre de l'idotatgque néanmoins les Juifs subsisteraient
toujours ; qu'il devait sortir de Juda, et quyl aurait plus de Rois.

[8] Les Prophetes sont mélés de prophéties padies| et de celles du Messie ; afin que
les prophéties du [121] Messie ne fussent pasmauses, et que les prophéties
particulieres ne fussent pas sans fruit.

[§] Non habemus Regnem nisi Caesarem, disaientiiss Donc JESUS- CHRIST était

le Messie ; puisqu'ils n‘avaient plus de Roi qétranger, et qu'ils n‘en voulaient point
d'autre.



[8] Les septante semaines de Daniel sont équivopmgslie terme du commencement, a
cause des termes de la prophétie, et pour le teeneefin, a cause des diversités des
Chronologistes. Mais toute cette différence newa deux cens ans.

[8] Les prophéties qui représentent JESUS-CHRISIVIE le représentent aussi maitre
des nations.

Les prophéties qui prédisent le temps, ne le peétligue maitre des Gentils et souffrant,
et non dans les nues ni juge. Et celles qui leésaprtent ainsi jugeant les nations et
glorieux, ne margquent point le temps. (Is. 53. Z&ci9.)

[8] Quand il est parlé du Messie, [122] comme grangdlorieux, il est visible que c'est
pour juger le monde, et non pour le racheter68s.15. 16.)

[122] XVI
Diverses preuves de JESUS-CHRIST.

POUR ne pas croire les Apbtres, il faut dire qwits été trompés, ou trompeurs. L'un et
l'autre est difficile. Car, pour le premier, il stgpas possible de s'abuser a prendre un
homme pour étre ressuscité. Et pour l'autre, I'thgse qu'ils aient été fourbes, est
étrangement absurde. Qu'on la suive tout au longpnF'imagine ces douze hommes
assemblés aprés la mort de JESUS-CHRIST, faisamsiplot de dire qu'il est
ressuscité. lls attaquent par la toutes les puiesame coeur des 'hommes est
étrangement penchant a la |égereté, au changeawenpromesses, aux biens. Si peu
gu'un d'eux se fat démenti par tous ces attraitgigplus est par les prisons, par les
tortures, et par la mort, il étaient perdus. Qsoive cela.

[§] Tandis que JESUS-CHRIST était avec eux, ideavait soutenir. Mais aprés cela,
s'il ne leur est apparu, qui les a fait agir ?

[§] Le style de I'Evangile est admirable en unénitd de maniéres, et entre autres en ce
qu'il n'y a aucune invective de la part des histwsicontre Judas, ou Pilate, ni contre
aucun des ennemis ou des bourreaux de JESUS-CHRIST.

Si cette modestie des historiens Evangéliques atéiffectée, aussi bien que tant
d'autres traits d'un si beau caractere, et qeilenssent affectée que pour la faire
remarquer eux mémes, ils n‘auraient pas manqueé pi®surer des amis, qui eussent fait
ces remarques a leur avantage. Mais ils ont algi gerte sans affectation, et par un
mouvement tout désintéressé, ils ne I'ont fait rener par personne : je [124] ne sais
méme si cela a été remarqué jusques ici : eta@estli ttmoignage la naiveté avec
laguelle la chose a été faite.

[§] JESUS-CHRIST a fait des miracles, et les Apdeesuite, et les premiers Saints en
ont fait aussi beaucoup ; parce que les prophé#tant pas encore accomplies, et
s'accomplissant par aux, rien ne rendait témoiggagdes miracles. |l était prédit que le
Messie convertirait les nations. Comment cette Ipgtip se fOt elle accomplie sans la
conversion des nations ? Et comment les natiofsssent elles converties au Messie, ne
voyant pas ce dernier effet des prophéties quidayent ? Avant donc qu'il fat mort,

qu'il fit ressuscité, et que les nations fussenvedies, tout n'était pas accompli. Et ainsi
il a fallu des miracles pendant tout ce temps-lainténant il n'en faut plus pour prouver
la vérité de la Religion Chrétienne ; car les pétjs accomplies sont un miracle
subsistant. [125]

[8] L'état ou I'on voit les Juifs est encore unangte preuve de la Religion. Car c'est une
chose étonnante de voir ce peuple subsister degmiig'années, et de la voir toujours
misérable ; étant nécessaire pour la preuve de SEHRIST, et qu'ils subsistent pour
le prouver, et qu'ils soient misérables puisqlidlist crucifié. Et quoiqu'il soit contraire
d'étre misérable et de subsister, il subsiste néarstoujours malgré sa misere.



[8] Mais n'ont ils pas été presqu'au méme étaemanps de la captivité ? Non. Le sceptre
ne fat point interrompu par la captivité de Babypa cause que le retour était promis, et
prédit. Quand Nabuchodonosor emmena le peuplegaiequ'on ne crdt que le sceptre
fat 6té de Juda, il leur fat dit auparavant, quiseraient peu, et qu'ils seraient rétablis.
lls furent toujours consolés par les Prophéetelgues Rois continuérent. Mais la seconde
destruction est sans promesse de rétablissemast|[1s#6] Prophéetes, sans Rois, sans
consolation, sans espérance ; parce que le septd¢ée pour jamais.

Ce n'est pas avoir été captif que de l'avoir é&& H#lmssurance d'étre délivré dans soixante
et dix ans. Mais maintenant ils le sont sans a@syoir.

[8] Dieu leur a promis qu'encore qu'il les dispeemi extrémités du monde, néanmoins
s'ils étaient fidéles a sa loi, il les rassembtettsi y sont trés fidéles, et demeurent
opprimés. Il faut donc que le Messie soit venuquet la loi qui contenait ces promesses
soit finie par I'établissement d'une loi nouvelle.

[8] Si les Juifs eussent été tous convertis patEESHRIST, nous n'aurions plus que
des témoins suspects ; et s'ils avaient été extéannous n'en aurions point du tout.

[8] Les Juifs refusent, mais non pas tous. LestS#érecoivent, et non les charnels. Et
tant s'en faut que cela soit contre sa gloire,cgst le dernier trait qui I'acheve. La [127]
raison qu'ils en ont, et la seule qui se trouvesdans leurs écrits, dans le Talmud, et
dans les Rabbins, n'est que parce que JESUS-CHRASES dompté les nations & main
armée. JESUS-CHRIST a été tué, disent-ils ; il@smbé ; il n'a pas dompté les Paiens
par sa force ; il ne nous a pas donné leurs dépsuyill ne donne point de richesses.
N'ont-ils que cela a dire ? C'est en cela qu'istréémable. Je ne voudrais point celui
gu'ils se figurent.

[8] Qu'il est beau de voir par les yeux de la fariDs, Cyrus, Alexandre, les Romains,
Pompée, et Hérode agir sans le savoir pour lagyterl'Evangile !

[127] XVII
Contre Mahomet.

LA Religion Mahométane a pour fondement I'AlchoeatMahomet. Mais ce Prophete
qui devait étre la derniere attente du monde &teilprédit ? Et quelle marque [128] a-t-il
gue n'ait aussi tout homme qui se voudra dire Ratgph Quels miracles dit-il lui méme
avoir faits ? Quel mystere a-t-il enseigné selotradition méme ? Quelle morale, et
quelle félicite ?

[8] Mahomet est sans autorité. Il faudrait donc gee raisons fussent bien puissantes ;
n‘ayant que leur propre force.

[8] Si deux hommes disent des choses qui paraibsesses ; mais que les discours de
I'un aient un double sens entendu par ceux quiilest, et que les discours de l'autre
n‘aient qu'un seul sens ; si quelqu'un n'étantipaecret entend discourir les deux en
cette sorte, il en fera un méme jugement. Mais Siugte dans le reste du discours l'un dit
des choses angéliques, et l'autre toujours deesh@sses et communes, et mémes
sottises, il jugera que l'un parlait avec mystetaion pas l'autre ; I'un ayant assez montré
gu'il est incapable [129] de telles sottises, pabte d'étre mystérieux ; et I'autre qu'il est
incapable de mystéres, et capable de sottises.

[8] Ce n'est pas par ce qu'il y a d'obscur dansdviegt, et qu'on peut faire passer pour
avoir un sens mystérieux, que je veux qu'on en jugais par ce qu'il y a de clair, par
son paradis, et par le reste. C'est en cela gti'fidicule. Il n'en est pas de méme de
I'Ecriture. Je veux qu'il y ait des obscurités jsnky a des clartés admirables, et des
prophéties manifestes accomplies. La partie nst gas égale. Il ne faut pas confondre



et égaler les choses, qui ne se ressemblent glielpsurité et non pas par les clartés,
qui méritent quand elles sont divines qu'on rél@sebscurités.

[8] L'Alchoran dit que S. Matthieu était homme derb Donc Mahomet était faux
Prophéte ; ou en appelant gens de biens des mechanen ne les croyant pas sur ce
gu'ils ont dit de JESUS-CHRIST.

[8] Tout homme peut faire ce qu'a fait Mahometr;ite'a point fait de miracles, il n'a
point été prédit, etc. Nul homme ne peut [130ae qu'a fait JESUS-CHRIST.

[§] Mahomet s'est établi en tuant ; JESUS-CHRISTagsant tuer les siens. Mahomet en
défendant de lire ; JESUS-CHRIST en ordonnantrdefinfin cela est si contraire, que
si Mahomet a pis la voie de réussir humainemer8JUE=CHRIST a pris celle de périr
humainement. Et au lieu de conclure, que puisquieditiet a réussi, JESUS-CHRIST a
bien pu réussir ; il faut dire, que puisque Mahomgtussi, le Christianisme devait périr,
s'il n'eit été soutenu par une force toute divine.

[130] XVIIL.
Dessein de Dieu de se cacher aux uns, et de sawt#&@ux autres.

DIEU a voulu racheter les hommes, et ouvrir letsedwx qui le chercheraient. Mais les
hommes s'en rendent si indignes, qu'il est [13tEjqu'il refuse a quelques uns a cause
de leur endurcissement ce qu'il accorde aux aptreane miseéricorde qui ne leur est pas
due. S'il elt voulu surmonter I'obstination desm@uadurcis, il I'e(t pu, en se découvrant
si manifestement a eux, qu'ils n‘eussent pu dalgtdn verité de son existence ; et c'est
ainsi qu'il paraitra au dernier jour, avec un thede foudres, et un tel renversement de
la nature, que les plus aveugles le verront.

Ce n'est pas en cette sorte qu'il a voulu pardéns son avenement de douceurs ; parce
gue tant d'hommes se rendants indignes de sa aténika voulu les laisser dans la
privation du bien qu'ils ne veulent pas. Il n'étlihc pas juste qu'il parQt d'une maniére
manifestement divine, et absolument capable deaionore tous les hommes ; mais il
n'était pas juste aussi qu'il vint d'une maniémshée qu'il ne pat étre reconnu de ceux
qui le chercheraient sincérement. Il a voulu selreparfaitement connaissable a ceux-la
. et ainsi [132] voulant paraitre a découvert axagui le cherchent de tout leur coeur, et
caché a ceux qui le fuient de tout leur coeugntpere sa connaissance, en sorte qu'il a
donné des marques de soi visibles a ceux qui kelohit, et obscures a ceux qui ne le
cherchent pas.

[8] Il y a assez de lumiére pour ceux qui ne désigeie de voir, et assez d'obscurité pour
ceux qui ont une disposition contraire.

Il y a assez de clarté pour éclairer les élussgtad'obscurité pour les humilier.

Il y a assez d'obscurité pour aveugler les répreusteassez de clarté pour les condamner
et les rendre inexcusables.

[8] Si le monde subsistait pour instruire 'nomneel'dxistence de Dieu, sa divinité y
reluirait de toutes parts d'une maniére incontéstalbais comme il ne subsiste que par
JESUS-CHRIST, et pour JESUS-CHRIST, et pour instrigis hommes et de leur
corruption, et de leur Rédemption, tout y éclate pleuves [133] de ces deux Vvérités. Ce
qui y parait ne marque ni une exclusion totalein@ présence manifeste de Divinité ;
mais la présence d'un Dieu qui se cache ; toué percaractére.

[8] S'il n'avait jamais rien paru de Dieu, cettevation éternelle serait équivoque, et
pourrait aussi bien se rapporter a I'absence de ivinité, qu'a l'indignité ou seraient
les hommes de le connaitre. Mais de ce qu'il pgteagiquefois et non pas toujours, cela
oOte I'équivoque. S'il parait une fois, il est taug Et ainsi on n'en peut conclure autre
chose, sinon qu'il y a un Dieu, et que les hommesoet indignes.



[8] Le dessein de Dieu est plus de perfectionngplanté que I'esprit. Or la clarté
parfaite ne servirait qu'a I'esprit, et nuiraibavblonte.

[8] S'il n'y avait point d'obscurité, 'homme nasrit pas sa corruption. S'il n'y avait
point de lumiére, I'homme n'espérerait point deg@en Ainsi il est non seulement juste,
mais utile pour nous, que Dieu soit caché en paetidécouvert en [134] partie, puisqu'il
est également dangereux a 'homme de connaitredaigiconnaitre sa misere, et de
connaitre sa misere sans connaitre Dieu.

[8] Tout instruit 'homme de sa condition ; maigeilfaut bien entendre ; car il n'est pas
vrai gue Dieu se découvre en tout ; et il n‘estypasqu'il se cache en tout. Mais il est
vrai tout ensemble qu'il se cache a ceux qui leetegnet qu'il se découvre a ceux qui le
cherchent ; parce que les hommes sont tout ensenadud@mes de Dieu, et capables de
Dieu ; indignes par leur corruption ; capableslpar premiére nature.

[8] Il n'y a rien sur la terre qui ne montre owniasere de I'homme, ou la miséricorde de
Dieu, ou l'impuissance de I'hnomme sans Dieu, quuissance de 'homme avec Dieu.

[8] Tout l'univers apprend a I'homme, ou qu'il @strompu, ou qu'il est racheté. Tout lui
apprend sa grandeur, ou sa misere. L'abandon dep@rait dans les Paiens, la
protection de Dieu parait dans les Juifs. [135]

[§8] Tout tourne en bien pour les élus jusqu'auxcakigés de I'Ecriture ; car ils les
honorent, a cause des clartés divines qu'ils ynwoiet tout tourne en mal aux réprouveés
jusqu'aux clartés ; car ils les blasphement, aecdas obscurités qu'ils n'entendent pas.
[§] Si JESUS-CHRIST n'était venu que pour sanctifieute I'Ecriture et toutes choses y
tendraient, et il serait bien aisé de convaincsari@deles. Mais comme il est venu in
sanctificationem et in scandalum, comme dit Isad@,s ne pouvons convaincre
I'obstination des infideéles : mais cela ne faihr@ntre nous, puisque nous disons, qu'il
n'y a point de conviction dans toute la conduit®dru, pour les esprits opiniatres, et qui
ne recherchent pas sincérement la vérité.

[§] JESUS-CHRIST est venu, afin que ceux qui neai@yt point vissent, et que ceux qui
voyaient devinssent aveugles : il est venu guésinhalades, et laisser mourir les sains ;
appeler les pécheurs a la [136] pénitence et &8i@r, et laisser ceux qui se croyaient
justes dans leurs péchez ; remplir les indignésajster les riches vides.

[§] Que disent les Prophétes de JESUS-CHRIST Psgui évidemment Dieu ? Non :
mais qu'il est un dieu véritablement caché ; geiih méconnu ; qu'on ne pensera point
gue ce soit lui ; qu'il sera une pierre d'achoppeneelaquelle plusieurs heurteront, etc.
[8] C'est pour rendre le Messie connaissable ams et méconnaissable aux méchants
gue Dieu l'a fait prédire de la sorte. Si la mamidn Messie elt été prédite clairement, il
n'y et point eu d'obscurité méme pour les mech&nis temps elt été predit
obscurément, il y et eu obscurité méme pour les bear la bonté de leur coeur ne leur
elt pas fait entendre qu'un [1] par exemple, signifie 600. ans. Mais le terapté

prédit clairement, et la maniere en figures.

Par ce moyen les méchants prenant les biens ppmuirsdes biens [137] temporels
s'égarent malgré le temps prédit clairement, dbdes ne s'égarent pas ; car l'intelligence
des biens promis dépend du coeur qui appelle @eud aime ; mais l'intelligence du
temps promis ne dépend point du coeur ; et airgiddiction claire du temps, et obscure
des biens ne trompe que les méchants.

[8] Comment fallait-il que fOt le Messie, puisquar fui les sceptre devait étre
éternellement en Juda, et qu'a son arrivée lesreadgvait étre 6té de Juda ?

Pour faire qu'en voyant ils ne voient point, eeqténdant ils n'entendent point, rien ne
pouvait étre mieux fait.



[8] Au lieu de se plaindre de ce que Dieu s'eshéait faut lui rendre grace de ce qu'il
s'est pas découvert aux sages ni aux superbes@sdit connaitre un Dieu si saint.

[§] La Généalogie de JESUS-CHRIST dans I'Anciertarasnt est mélée parmi tant
d'autres inutiles qu'on ne [138] peut presquedaatner. Si Moise n'e(t tenu registre que
des ancétres de Jésus-Christ, cela elt été trtybevislais apres tout, qui regarde de
prés, voit celle de JESUS-CHRIST bien discernéelpamar, Ruth, etc.

[8] Les faiblesses les plus apparentes sont desga ceux qui prennent bien les choses.
Par exemple, les deux Généalogie de S. Matthiale & Luc ; il est visible que cela n'a
pas été fait de concert.

[8] Qu'on ne nous reproche donc plus le manquéadcpuisque nous en faisons
profession. Mais que I'on reconnaisse la véritiadeeligion dans l'obscurité méme de la
Religion, dans le peu de lumiére que nous en awr@ans l'indifféerence que nous avons
de la connaitre.

[8] S'il n'y avait qu'une Religion, Dieu seraitgrmanifeste ; s'il n'y avait de Martyrs
gu'en notre Religion, de méme.

[§] JESUS-CHRIST pour laisser les méchants damsuglement, ne dit [139] pas qu'il
n'est point de Nazareth, ni qu'il n'est pointdiéssJoseph.

[8] Comme Jésus-Christ est demeuré inconnu pasitidenmes, la vérité demeure aussi
parmi les opinions communes sans différence &Fextr. Ainsi I'Eucharistie parmi le
pain commun.

[8] Si la miséricorde de Dieu est si grande, quollis instruit salutairement, méme
lorsqu'il se cache, quelle lumiére n'en devons passattendre lorsqu'il se découvre ?
[8] On n'entend rien aux ouvrages de Dieu, si opread pour principe qu'il aveugle les
uns, et qu'il éclaire les autres.

[139] XIX

Que les vrais Chrétiens et les vrais Juifs n'ohtrguméme Religion.

LA Religion des Juifs semblait consister essemtieéint en la paternité d'Abraham, en la
circoncision, aux sacrifices, aux cérémonies, [BtOl'Arche, au Temple de Jérusalem,
et enfin en la loi, et en l'alliance de Moise.

Je dis, qu'elle ne consistait en aucune de cegshomis seulement en I'amour de Dieu,
et que Dieu réprouvait toutes les autres choses.

Que Dieu n'avait point d'égard au peuple charnietleuait sortir d'Abraham.

Que les Juifs seront punis de Dieu comme les érargjls I'offensent. Si vous oubliez
Dieu, et que vous suiviez des dieux étrangerspyes yrédis, que vous périrez de la
méme maniére que les nations que Dieu a extermdeda@st vous. (Deuter. 8. 19. 20.)

Que les étrangers seront recus de Dieu commeifssslils I'aiment.

Que les vrais Juifs ne considéraient leur mérieedpiDieu, et non d'Abraham. Vous étes
véritablement notre Pere, et Abraham ne nous a@aus, et Israél n'a pas eu
connaissance de nous ; mais c'est vous qui étessPete, et notre réedempteur. (Is. 63.
16.)

Moise méme leur a dit, que Dieu [141] n‘accepterastles personnes. Dieu, dit-il,
n‘accepte pas les personnes, ni les sacrificesit¢De 0. 7.)

Je dis, que la circoncision du coeur est ordonégez circoncis du coeur ; retranchez
les superfluités de votre coeur, et ne vous enskeeiplus ; car votre Dieu est un Dieu
grand, puissant, et terrible, qui n‘accepte papdesonnes. (Deut. 10. 16. 17. ; lerem. 4.
4)



Que Dieu dit, qu'il le ferait un jour. Dieu te @rtira le coeur, et a tes enfants, afin que
tu I'aime de tout ton coeur. (Deut. 30. 6.)

[8] Je dis, que la circoncision était une figuorii avait été établie, pour distinguer le
peuple Juifs de toutes les autres nations.

Et de la vient qu'étant dans le désert, ils nentupas circoncis, parce qu'ils ne pouvaient
se confondre avec les autres peuples ; et queslgpaiJESUS-CHRIST est venu cela
n'est plus nécessaire. [142]

Que lI'amour de Dieu est recommandé en tout. Jelpietemoin le ciel et la terre que jai
mis devant vous la mort et la vie ; afin que volsisissiez la vie, et que vous aimiez
Dieu, et que vous lui obéissiez ; car c'est Diglegtivotre vie. (Deut. 30. 19. 20.)

Il est dit, que les Juifs faute de cet amour sataiprouvés pour leurs crimes, et les
Paiens élus en leur place. Je me cacherai d'esda&oe de leurs derniers crimes ; car
c'est une nation méchante et infidele. (Deut. 8222.) Ills m'ont provoqué a courroux
par les choses que ne sont point des Dieux ;les jerovoquerai a jalousie par un peuple
gui n'est pas mon peuple, et par une nation sagscecet sans intelligence. (Is. 65.)

Que les biens temporels sont faux, et que le veai bst d'étre uni a Dieu. (Ps. 72.)
Que leurs fétes déplaisent a Dieu. (Amos. 5. 21.)

Que les sacrifices des Juifs déplaisent a Diengetseulement des méchants Juifs, mais
gu'il ne plait pas méme en ceux des bons, compazdit par le Psaume 49. ou, avant
gue d'adresser son discours aux méchants par m@sgpdeccatori autem dixit Deus, il
dit qu'il ne veut point des sacrifices des bétedereur sang.

Que les sacrifices des Paiens seront recus de; Bteque Dieu retirera sa volonté des
sacrifices des Juifs. (Malac. 1. 11. ; | Rois.25.; Ozée 6. 6.)

Que Dieu fera une nouvelle alliance par le Messieque I'ancienne sera rejetée. (lerem.
31.31)

Que les anciennes choses seront oubliées. (148439.)

Qu'on en se souviendra plus de I'Arche. (lererh63.

Que le temple serait rejeté. (lerem. 7. 12. 13. 14.

Que les sacrifices seraient rejetés, et d'aut@fisas purs établis. (Malach. 1. 10. 11.)

Que l'ordre de la sacrificature d'Aaron sera répgpet celle de Melchisedech introduite
par le Messie. (Ps. 109.)

Que cette sacrificature serait éternelle. (ibid.)
Que Jérusalem serait réprouvée, et un nouveau named(ls. 65.)
Que ce dernier nom serait meilleurs que celui dés, et éternel. (Is. 56. 5.) [143]

Que les Juifs devaient étre sans Prophetes, sasssans Princes, sans sacrifices, sans
autel. (Ozée 3. 4.)

Que les Juifs subsisteraient toujours néanmoineaple. (lerem. 31. 36.)

[144] XX.

On ne connait Dieu utilement que par Jésus-Christ.

LA plupart de ceux qui entreprennent de prouvédilanité aux impies, commencent
d'ordinaire par les ouvrages de la nature, etiitugsissent rarement. Je n'attaque pas la
solidité de ces preuves consacrées par |'Ecrifiinges: elles sont conformes a la raison ;
mais souvent elles ne sont pas assez conformassez proportionnées a la disposition
de I'esprit de ceux pour qui elles sont destinées.

Car il faut remarquer qu'on n‘adresse pas ce dis@aceux qui ont la foi vive dans le
coeur, et qui voient incontinent, que tout ce d4ig] est, n'est autre chose que l'ouvrage



du Dieu qu'ils adorent. C'est a eux que toute faragarle pour son auteur, et que les
Cieux annoncent la gloire de Dieu. Mais pour ceuxj@a cette lumiere est éteinte, et
dans lesquels on a dessein de la faire revivre peesonnes destituées de foi, et de
charité, qui ne trouvent que ténebres et obscdaits toute la nature ; il semble que ce ne
soit pas le moyen de les ramener, que de ne leuredgour preuves de ce grand et
important sujet que le cours de la Lune ou desgpéa) ou des raisonnements communs,
et contre lesquels ils se sont continuellementsoldendurcissement de leur esprit les a
rendus sourds a cette voix de la nature, qui atietentinuellement a leurs oreilles ; et
I'expérience fait voir, que bien loin qu'on les eme par ce moyen, rien n'est plus
capable au contraire de les rebuter, et de leuf'éspérance de trouver la vérité, que de
prétendre les en convaincre seulement par cessgtmisonnements, et de leur [146]
dire, qu'ils y doivent voir la vérité a découvert.

Ce n'est pas de cette sorte que I'Ecriture, qui@dmieux que nous les choses qui sont
de Dieu, en parle. Elle nous dit bien, que la kedes créatures fait connaitre celui qui
en est 'auteur ; mais elle ne nous dit pas, g@s'élssent cet effet dans tout le monde.
Elle nous avertit au contraire, que quand ellderé ce n'est pas par elles mémes, mais
par la lumiere que Dieu répand en méme temps it de ceux a qui il se découvre
par ce moyen. Quod notum est Dei, manifestaturmeklis, Deus enim illis manifestavit
(Rom. 1. 19.). Elle nous dit généralement, que @&wn Dieu caché, Vere tu es Deus
absconditus [N.D.C. Is. 45, 15] ; et que depuisdauption de la nature, il a laissé les
hommes dans un aveuglement dont ils ne peuveit goet par JESUS-CHRIST, hors
duquel toute communication avec Dieu nous est dtémo novit patrem nisi filius, aut
cui volueri filius revelare (Matth. 11. 27).

C'est encore ce que I'Ecriture [147] nous marauegl'elle nous dit en tant d'endroits,
gue ceux qui cherchent Dieu le trouve ; car onarkeoint ainsi d'une lumiere claire et
evidente : on ne la cherche point ; elle se déaetrse fait voir d'elle méme.

[8] Les preuves de Dieu métaphysiques sont si gémg du raisonnement des hommes, et
si impliquées, qu'elles frappent peu ; et quand setvirait a quelques uns, ce ne serait
gue pendant l'instant qu'ils voient cette démotistra mais une heure aprés ils craignent
de s'étre trompés. Quod curiositate cognoveriperdua amiserunt. [N.D.C. cf. Aug.,
Serm. CXLI InJn 14, 6, I, 2, P. L. 38, 777, li: Quod curiositate invenerunt, superbia
perdiderunt]

D'ailleurs ces sortes de preuves ne nous peuvaduge gu'a une connaissance
spéculative de Dieu, et ne le connaitre que de sette, c'est ne le connaitre pas.

La Divinité des Chrétiens ne consiste pas en un Bimplement auteur des vérités
Geéométriques et de l'ordre des éléments ; c'gstrtades Paiens. Elle ne consiste pas
simplement en un Dieu qui exerce sa [148] providena la vie et sur les biens des
hommes, pour donner une heureuse suite d'anné&es @gi I'adorent ; c'est le partage
des Juifs. Mais le Dieu d'Abraham, et de JacobDjé& des Chrétiens est un Dieu
d'amour et de consolation : c'est un Dieu qui rérifgme et le coeur de ceux qu'il
posséde : c'est un Dieu qui leur fait sentir ietér@ment leur misére, et sa miséricorde
infinie ; qui s'unit au fonds de leur ame, quidanplit d’humilité, de joie, de confiance,
d'amour ; qui les rend incapables d'autre fin quidméme.

Le Dieu des Chrétiens est un Dieu qui fait senti@rae, qu'il est son unique bien, que
tout son repos est en lui, et qu'elle n'‘aura deqaia l'aimer ; et qui lui fait en méme
temps abhorrer les obstacles qui la retiennergrapEchent de I'aimer de toutes ses
forces. L'amour propre et la concupiscence quétant lui sont insupportables. Ce Dieu
lui fait sentir, qu'elle a ce fonds d'amour progteque lui seul I'en peut guérir. [149]



Voila ce que c'est que de connaitre Dieu en Chrékilais pour le connaitre de cette
maniere, il faut connaitre en méme temps sa miséreindignite, et le besoin qu'on a
d'un médiateur pour se rapprocher de Dieu, et gaair a lui. Il ne faut point séparer ces
connaissances ; parce qu'étant séparées, elles@soaeulement inutiles, mais nuisibles.
La connaissance de Dieu sans celle de notre nfe@étergueil. La connaissance de
notre misére sans celle de JESUS-CHRIST fait lesjésr. Mais la connaissance de
Jésus-Christ nous exempte et de 'orgueil, et daspbir ; parce que nous y trouvons
Dieu, n6tre misere, et la voie unique de la réparer

Nous pouvons connaitre Dieu, sans connaitre nG&r@sis ou N0s miséres, sans connaitre
Dieu ; ou méme Dieu et nos miséres, sans connaitneyen de nous délivrer des
miséres qui nous accablent. Mais nous ne pouvamsaitve JESUS-CHRIST, sans
connaitre tout [150] ensemble et Dieu, et nos regést le remede de nos miséres ; parce
que JESUS-CHRIST n'est pas simplement Dieu, mas&st un Dieu réparateur de nos
miseres.

Ainsi tous ceux qui cherchent Dieu sans JESUS-CHIRI® trouvent aucune lumiére qui
les satisfasse, ou qui leur soit véritablemeneu@lar, ou ils n'arrivent pas jusqu'a
connaitre qu'il y a un Dieu ; ou, s'ils y arriverigst inutilement pour eux ; parce qu'ils se
forment un moyen de communiquer sans médiateur@&ieu qu'ils ont connu sans
médiateur. De sorte qu'ils tombent ou dans I'Athéisou dans le Déisme, qui sont deux
choses que la Religion Chrétienne abhorre presggier@ent.

|l faut donc tendre uniquement & connaitre JESURISHI, puisque c'est par lui seul que
nous pouvons prétendre connaitre Dieu d'une magigneous soit utile.

C'est lui qui est le vrai Dieu des hommes, c'edir@-des misérables, et des pécheurs. |l
est le [151] centre de tout, et I'objet de toutque ne le connait pas, ne connait rien dans
I'ordre du monde, ni dans soi méme. Car non seulenmis ne connaissons Dieu que
par JESUS-CHRIST, mais nous ne nous connaissorssmémes que par JESUS-
CHRIST.

Sans JESUS-CHRIST il faut que 'nomme soit danicke et dans la misére ; avec
JESUS-CHRIST I'nomme est exempt de vice et de mi&r lui est tout notre bonheur,
notre vertu, notre vie, notre lumiére, notre espéeg et hors de lui il n'y a que vice,
misére, ténebres, désespoir, et nous ne voyonssguinté et confusion dans la nature de
Dieu, et dans notre propre nature.

[152] XXI.

Contrariétés etonnantes qui se trouvent dans ltaande 'homme a I'égard de la vérité,
du bonheur, et de plusieurs autres choses.

RIEN n'est plus étrange dans la nature de I'hnommades contrariétés que l'on y
découvre a I'égard de toutes choses. Il est fait ponnaitre la vérité ; il la désire
ardemment, il la cherche ; et cependant quandhigde la saisir, il s'éblouit et se
confond de telle sorte, qu'il donne sujet de ludeputer la possession. C'est ce qui a fait
naitre les deux sectes de Pyrrhoniens et de Dogpestdont les uns ont voulu ravir a
I'hnomme toute connaissance de la vérité, et leeatdchent de la lui assurer ; mais
chacun avec des raisons si peu vraisemblableseguéelgmentent la confusion et
I'embarras de I'homme, lorsqu'il n'a [ 153] poiaiutte lumiére que celle qu'il trouve

dans sa nature.

Les principales raisons des Pyrrhoniens sont, qus n'avons aucune certitude de la
vérité des principes, hors la foi et la révélatsinpn en ce que nous les sentons
naturellement en nous. Or, disent-ils, ce sentimatirel n'est pas une preuve
convaincante de leur vérité ; puis que n'y ayaintge certitude hors la foi ; si 'homme
est créé par un Dieu bon, ou par un démon mécsidra,esté de tout temps, ou s'il s'est



fait par hasard, il est en doute si ces principmsrsont donnés ou véritables, ou faux, ou
incertains selon nétre origine. De plus, que parsaria d'assurance hors la foi, s'il veille,
ou s'il dort ; vu que durant le sommeil on ne gpais moins fermement veiller, qu'en
veillant effectivement. On croit voir les espades,figures, les mouvements ; on sent
couler le temps, on le mesure ; et enfin on agin@ene qu'éveillé. De sorte que la moitié
de la vie se passant en sommeil par notre propne, aw, quoiqu'il [154] nous en
paraisse, nous n‘avons aucune idée du vrai, taisarmiments étants alors des illusions,
qui sait si cette autre moitié de la vie ou nousspeas veiller n‘est pas un sommeil un peu
différent du premier, dont nous nous éveillons guaous pensons dormir, comme on
réve souvent qu'on réve en entassant songes ggss@n

Je laisse les discours que font les Pyrrhoniensetes impressions de la coutume, de
I'éducation, des moeurs, des pays, et les autosestsemblables, qui entrainent la plus
grande partie des hommes qui ne dogmatisent queeswains fondements.

L'unique fort des Dogmatistes, c'est qu'en padarttonne foi et sincerement on ne peut
douter des principes naturels. Nous connaissosendils, la vérité, non seulement par
raisonnement, mais aussi par sentiment, et paintelegence vive et lumineuse ; et c'est
de cette derniére sorte que nous connaissonsdasays principes. C'est en vain que le
[155] raisonnement qui n'y a point de part essa&ykeslcombattre. Les Pyrrhoniens qui
n‘ont que cela pour objet y travaillent inutileméwbus savons que nous ne révons point,
guelque impuissance ou nous soyons de le prouveaisan. Cette impuissance conclut
autre chose que la faiblesse de notre raison, meaipas l'incertitude de toutes nos
connaissances, comme ils le prétendent. Car laatssance des premiers principes,
comme, par exemple, qu'il y a espace, temps, moenwemombre, matiere, est aussi
ferme qu'aucune de celle que nos raisonnementsdoounent. Et c'est sur ces
connaissances d'intelligences et de sentimentfgutilque la raison s'appuie, et qu'elle
fonde tout son discours. Je sens qu'il y a troteedsions dans 'espace, et que les
nombres sont infinis ; et la raison démontre epsgjti'il n'y a point deux nombres carrés,
dont I'un soit double de l'autre. Les principesesatent ; les propositions se concluent ; le
tout avec certitude, quoique par [156] différentemes. Et il est aussi ridicule que la
raison demande au sentiment, et a l'intelligensepdeuves de ces premiers principes
pour y consentir, qu'il serait ridicule que l'ifiggnce demandat a la raison un sentiment
de toutes les propositions qu'elle démontre. Gelpelissance ne peut donc servir qu'a
humilier la raison qui voudrait juger de tout ; ;xabn pas a combattre notre certitude,
comme s'il n'y avait que la raison capable de mmatsuire. Plat & Dieu que nous n'en
eussions au contraire jamais besoin, et que nausussions toutes choses par instinct et
par sentiment. Mais la nature nous a refusé ce btezlle ne nous a donné que treés peu
de connaissances de cette sorte : toutes les aetpsuvent étre acquises que par le
raisonnement.

Voila donc la guerre ouverte entre les hommesut §ue chacun prenne parti, et se
range nécessairement ou au Dogmatisme, ou au Rignh® ; car qui penserait demeurer
neutre serait Pyrrhonien par excellence : [15#eoatutralité est I'essence du
Pyrrhonisme ; qui n'est pas contr' eux est excatlent pour eux. Que sera donc 'homme
en cet état ? Doutera-t-il de tout ? Doutera-tliveille, si on le pince, si on le brlle ?
Doutera-t-il s'il est ? On n'en saurait venir & je mets en fait qu'il n'y a jamais eu de
Pyrrhonien effectif et parfait. La nature soutilntaison impuissante, et I'empéche
d'extravaguer jusqu'a ce point. Dira-t-il au coinraqu'il possede certainement la vérité,
lui qui, si peu qu'on le pousse, n‘en peut mortueun titre, et est forcé de lacher prise ?
Qui demélera cet embrouillement ? La nature confeadPyrrhoniens, et la raison
confond les Dogmatistes. Que deviendrez-vous dbohommes, qui cherchez votre



véritable condition par votre raison naturelle u¥oe pouvez fuir une de ces sectes, ni
subsister dans aucune.

Voila ce qu'est 'homme & I'égard de la vérité. siddrons-le maintenant a I'égard de la
félicité qu'il [158] recherche avec tant d'ardenit@utes ses actions. Car tous les hommes
désirent d'étre heureux ; cela est sans exce@ioelques différents moyens qu'il y
emploient, ils tendent tous a ce but. Ce qui faé tun va a la guerre, et que l'autre n'y va
pas, c'est ce méme désir qui est dans tous lesadeormpagné de différentes vues. La
volonté ne fait jamais la moindre démarche que ger®bjet. C'est le motif de toutes les
actions de tous les hommes, jusqu'a ceux qui s¢ ¢étigui se pendant.

Et cependant depuis un si grand nombre d'annéeajggersonne sans la foi n'est arrivé
a ce point, ou tous tendent continuellement. Teysld@gnent, Princes, sujets ; nobles,
roturiers ; vieillards, jeunes ; forts, faiblesavants, ignorants ; sains, malades ; de tous
pays, de tous temps, de tous ages, et de toutdgioos.

Une épreuve si longue, si continuelle, et si unif@rdevrait bien nous convaincre de
l'impuissance ou nous sommes, d'arriver au biefilis& nos efforts. Mais I'exemple ne
nous instruit point. Il n‘est jamais si parfaitetns@mblable, qu'il n'y ait quelque délicate
différence ; et c'est de la que nous attendonsigtre espérance ne sera pas dégue en
cette occasion comme en l'autre. Ainsi le présemtaus satisfaisant jamais ; I'espérance
nous pipe, et de malheur en malheur nous mene'gukgmort qui en est le comble
éternel.

C'est une chose étrange, qu'il n'y a rien danatla@ qui n'ai esté capable de tenir la
place de la fin et du bonheur de I'homme, étrésneénts, plantes, animaux, insectes,
maladies, guerre, vices, crimes, etc. L'homme edechu de son état naturel, il n'y a
rien a quoi il n‘ait esté capable de se porter.udegu'il a perdu le vrai bien, tout
également peut lui paraitre tel, jusqu'a sa desbrupropre, toute contrainte qu'elle est a
la raison et a la nature tout ensembile.

Les uns ont cherché la félicité dans l'autorite detres dans les curiosités et dans les
sciences, les [160] autres dans les voluptés.r@isscbncupiscences ont fait trois sectes,
et ceux gqu'ont appelle Philosophes n'ont fait &éffement que suivre une des trois. Ceux
qui en ont le plus approché ont considéré, qutihésessaire que le bien universel que
tous les hommes désirent, et ou tous doivent @auty ne soit dans aucune des choses
particulieres qui ne peuvent étre possedées quenpseul, et qui estant partagéees
affligent plus leur possesseur par le manque gatige qu'il n'a pas, gu'elles ne le
contentent par la jouissants de celle qui lui ajpgratr [Is ont compris que le vrai bien
devait étre tel que tous pussent le posséderasiadns diminution, et sans envie, et que
personne ne le pat perdre contre son gré. lls¢omtpris, mais ils ne l'ont pu trouver ; et
au lieu d'un bien solide et effectif, ils n'ont eadsé que I'image creuse d'une vertu
fantastique.

Notre instinct nous fait sentir qu'il faut chercinetre bonheur dans nous. Nos passions
nous [161] poussent au dehors, quand méme lesaiget offriraient pas pour les
exciter. Les objets du dehors nous tentent d'e@mes, et nous appellent, guand méme
nous n'y pensons pas. Ainsi les Philosophes ont thea : rentrez en vous mémes, vous
y trouverez votre bien ; on ne les croit pas jeetxcqui les croient sont les plus vides et
les plus sots. Car qu'y a-t-il de plus ridiculgetplus vain que ce que proposent
Stoiciens, et de plus faux que tous leurs raisoené&n®?



lls concluent qu'on peut toujours ce qu'on peutquefois, et que puisque le désir de la
gloire fait bien faire quelque chose a ceux qu#gede, les autres le pourront bien aussi.
Ce sont des mouvements fiévreux que la santé rtarpieer.

[8] La guerre intérieure de la raison contre lesspans a fait que ceux qui ont voulu avoir
la paix se sont partagés en deux sectes. Les answin renoncer aux passions, et
devenir Dieux. Les autres ont voulu y renoncerraigon, et devenir bétes. [162] Mais

ils ne I'ont pu ni les uns ni les autres ; et laca demeure toujours qui accuse la bassesse
et l'injustice des passions, et trouble le reposetx qui s'y abandonnent : et les passions
sont toujours vivantes dans ceux mémes qui veylegroncer.

Voila ce que peut 'hnomme par lui méme et par segrps efforts a I'égard du vrai, et du
bien. Nous avons une impuissance a prouver, inMieé tout le Dogmatisme. Nous
avons une idée de la vérité, invincible a toutyefonisme. Nous souhaitons la vérité, et
ne trouvons en nous qu'incertitude. Nous chercleohenheur, et ne trouvons que
misére. Nous sommes incapables et de certitude ledbcheur. Ce désir nous est laissé,
tant pour nous punir, que pour nous faire senty dous sommes tombeés.

[8] Si 'hnomme n'est fait pour Dieu, pourquoi r‘é¢steureux qu'en Dieu ? Si I'homme est
fait pour Dieu, pourquoi est-il si contraire a Dieu

[8] L'homme ne sait a quel rang se mettre. Il egblement égaré, et sent en lui des
restes d'un état heureux, dont il est déchu, gtngupeut retrouver. Il le cherche par tout
avec inquiétude et sans succes dans des tenelp@sétrables.

C'est la source des combats des Philosophes,efonhs ont pris a tache d'élever
I'hnomme en découvrant ses grandeurs, et les algrkgbaisser en représentant ses
miséres. Ce gu'il y a de plus étrange, c'est gagushparti se sert des raisons de l'autre
pour établir son opinion. Car la misere de I'honsmeonclut de sa grandeur et sa
grandeur se conclut de sa misére. Ainsi les und'antant mieux conclu la misere, qu'ils
en ont pris pour preuve la grandeur ; et les awinésonclu la grandeur avec d'autant
plus de force, qu'ils I'ont tirée de la misere méfmit ce que les uns ont pu dire pour
montrer la grandeur, n'a servi que d'un argumexntatres, pour conclure la misere ;
puis que c'est étre d'autant plus misérable, @sofil64] tombé de plus haut : et les
autres au contraire. lls se sont éleveés les ungsautres par un cercle sans fin, estant
certain qu'a mesure que les hommes ont plus deétarité découvrent de plus en plus en
I'hnomme de la misere et de la grandeur. En un imatime connait qu'il est misérable. II
est donc misérable, puis qu'il le connait ; magsilbien grand, puis qu'il connait qu'il est
misérable.

Quelle chimére est-ce donc que 'homme ? Quelleeauté, quel chaos, quel sujet de
contradiction ? Juge de toutes choses, imbécildeéerre ; dépositaire du vrai, amas
d'incertitudes ; gloire, et rebut de I'universl & vante, je I'abaisse ; s'il s'abaisse, je le
vante, et le contredits toujours, jusqu'a ce golihprenne, qu'il est un monstre
incompréhensible.

[165] XXII.
Connaissance générale de I'homme.

LA premiere chose qui s'offre a 'homme, quanédgjarde, c'est son corps, c'est a dire
une certaine portion de matiére qui lui est proptais pour comprendre ce qu'elle est, il
faut qu'il la compare avec tout ce qui est au dedsuui, et tout ce qui est au dessous,
afin de reconnaitre ses justes bornes.

Qu'il ne s'arréte donc pas a regarder simplemsralgets qui I'environnent. Qu'il
contemple la nature dans sa haute et pleine maf@stié€ considére cette éclatante
lumiéere, mise comme une lampe éternelle, pourréclBiinivers. Que la terre lui paroisse
comme un point au prix du vaste tour que cet akogit. Et qu'il s'étonne de ce que ce



vaste tour lui méme n'est qu'un point tres déladitgard de celui que les astres qui
roulent dans le firmament embrassent. Mais [166psie vue s'arréte la, que
I'imagination passe outre. Elle se lassera plwatahcevoir, que la nature de fournir.
Tout ce que nous voyons du monde n'est qu'uninmpierceptible dans I'ample sein de la
nature. Nulle idée n‘approche de I'étendue desgeces. Nous avons beau enfler nos
conceptions, nous n'enfantons que des atomesijxadepla réalité des choses. C'est une
sphere infinie, dont le centre est par tout, laaiférence nulle part. Enfin c'est un des
plus grands caractéres sensibles de la toute paessie Dieu, que notre imagination se
perde dans cette pensée.

Que I'homme estant revenu a soi, considere cesgt,ibu prix de ce qui est. Qu'il se
regarde comme égaré dans ce canton détourné deuta.rEt que de ce que lui paraitra
ce petit cachot, ou il se trouve logé, c'est-a-darenonde visible, il apprenne a estimer la
terre, les Royaumes, les villes, et soi- méme gsie jprix.

Qu'est-ce qu'un homme dans [167] l'infini ? Qupéeit comprendre ? Mais pour lui
présenter un autre prodige aussi étonnant, qalilerehe dans ce qu'il connait les choses
les plus délicates. Qu'un ciron, par exemple, fineaans la petitesse de son corps des
parties incomparablement plus petites, des jamiEs@es jointures, des veines dans ces
jambes, du sang dans ces veines, des humeursealaasg; des gouttes dans ces
humeurs, des vapeurs dans ces gouttes. Que dieisemte ces dernieres choses, |l
épuise ses forces, et ses conceptions ; et queriéedobjet ou il peut arriver soit
maintenant celui de notre discours. Il pensera-ptet que c'est la I'extréme petitesse de
la nature. Je veux lui peindre non seulement lemsivisible, mais encore tout ce qu'il est
capable de concevoir de I'immensité de la natunes tlenceinte de cet atome
imperceptible. Qu'il y voie un infinité de monddsnt chacun a son firmament, ses
planétes, sa terre, en la méme [168] proportioneueonde visible ; dans cette terre des
animaux, et enfin des cirons, dans lesquels ibuetra ce que les premiers ont donné,
trouvant encore dans les autres la méme chosefisatsans repos. qu'il se perde dans
ces merveilles aussi étonnantes par leur petitgeseges autres par leur étendue. Car, qui
n‘admirera que notre corps, qui tantét n'étaitgeaseptible dans l'univers, imperceptible
lui-méme dans le sein du tout, soi maintenant Uosse, un monde, ou plutét un tout, a
I'égard de la derniére petitesse ou I'on ne peivear?

Que si considérera de la sorte, s'effrayera same dde se voir comme suspendu dans la
masse que la nature lui a donné entre ces dewealienl'infini et du néant, dont il est
egalement éloigné. Il tremblera dans la vue denaseilles ; et je croix que sa curiosité
se changeant en admiration, il sera plus dispés® @ntempler en silence, qu'a les
rechercher avec présomption. [169]

Car enfin, gu'est-ce I'homme dans la nature ? @ntreggl'égard de l'infini, un tout &
I'égard du néant, un milieu entre rien et tougst infiniment éloigné des deux extrémes ;
et son étre n'est pas moins distant du néant ldsst firé, que de l'infini ou il est englouti.

Son intelligence tient dans l'ordre des chosedligitdes le méme rang que son corps
dans I'étendue de la nature ; et tout ce qu'ellefpé@e est d'apercevoir quelque
apparence du milieu des choses, dans un désesgoieléd'en connaitre ni le principe ni
la fin. Toutes choses sont sorties du néant, ééesijusqu'a l'infini. Qui peut suivre ces
etonnantes démarches ? L'auteur de ces merveile®mprend ; nul autre ne le peut
faire.

Cet état qui tient le milieu entre les extrémesplde bruit nous assourdit ; trop de
lumiére nous éblouit ; trop de distance, é tropmaximité [170] empéchent la vue ; trop
de longueur, et trop de breveté obscurcissentsgodis ; trop de plaisirincommode ;
trop de consonances déplaisent. Nous ne sentdegtnéme chaud, ni I'extréme froid.



Les qualités excessives nous sont ennemies, giawsensibles. Nous ne les sentons
plus, nous les souffrons. Trop de jeunesse etdeogeilles empéchent I'esprit ; trop et
trop peu de nourritures troublent ses actionsp; étarop peu d'instruction I'abétissent.

Les choses extrémes sont pour nous ; comme singdiEsgent pas ; et nous ne sommes
point a leur égard. Elles nous échappent, ou nalies

Voila notre état véritable. C'est ce qui ressea® gonnaissances en de certaines bornes
gue nous ne passons pas ; incapables de savgietalignorer tout absolument. Nous
sommes sur un milieu vaste, toujours incertairilotints entre l'ignorance et la
connaissance ; et si nous pensons aller plus avatng objet branle, et échappe nos
prises ; il se [171] dérobe, et fuit d'une fuiterétlle : rien ne le peut arréter. C'est nétre
condition naturelle, et toutefois la plus contrairaeotre inclination. Nous brdlons du
désir d'approfondir tout, et d'édifier une touri, sj@leve jusqu'a l'infini. Mais tout notre
édifice craque, et la terre s'ouvre jusqu'aux abime

[171] XXIII.

Grandeur de 'homme.

JE puis bien concevoir un homme sans mains, sads pet je le concevrais méme sans
teste; si I'expérience ne m'apprenait que c'edbggr'il pense. C'est donc la pensée qui
fait I'étre de 'homme, et sans quoi on ne le peatevoir.

[8] Qu'est-ce qui sent du plaisir en nous ? Ed&aerain ? Est-ce le bras ? Est-ce la chair
? Est-ce le sang ? On verra qu'il faut que cegs@tque chose d'immatériel.

[8] L'homme est si grand, que sa grandeur parorsergn ce qu'il [172] se connait
misérable. Un arbre ne se connait pas miséralsst lirai que c'est étre misérable, que
de se connaitre misérable ; mais c'est aussi &tnelgque de connaitre qu'on est
misérable. Ainsi toutes ses miséres prouvent sadgra. Ce sont miseres de grand
Seigneur, miséres d'un Roi dépossédé.

[8] Qui se trouve malheureux de n'étre pas Rogrstm Roi dépossédé ? Trouverait-on
Paul Emile malheureux de n'étre plus consul ? Auraoe tout le monde trouvait qu'il
était heureux de l'avoir été ; parce que sa camditiétait pas de I'étre toujours. Mais on
trouvait Persée si malheureux de n'étre plus Rogepque sa condition était de I'étre
toujours, qu'on trouvait étrange qu'il pat suppolidevie. Qui se trouve malheureux de
n‘avoir qu'une bouche ? Et qui ne se trouve matheude n'avoir qu'un oeil ? On ne s'est
peut étre jamais avisé de s'affliger de n'avoirtpas yeux ; mais on est inconsolable de
n'en avoir qu'un. [173]

[8] Nous avons un si grande idée de I'ame de I'hnengue nous ne pouvons souffrir d'en
étre meéprisés, et de n'étre pas dans l'estime dmpe et toute la félicité des hommes
consiste dans cette estime.

Si d'un c6té cette fausse gloire que les hommesloikiet est une grande marque de leur
misére, et de leur bassesse, c'en est une aussirdxcellence. Car quelques
possessions qu'il ait sur la terre, de quelquetsstrtommodité essentielle qu'il jouisse, il
n'est pas satisfait s'il n‘est dans I'estime demes. Il estime si grande la raison de
I'hnomme, que quelque avantage qu'il ait dans ledmohse croit malheureux, s'il n'est
placé aussi avantageusement dans la raison dentitbo@iest la plus belle place du
monde : rien ne le peut détourner de ce désic'gst la qualité la plus ineffacable du
coeur de I'homme. Jusque la que ceux qui mépiisgmis les hommes et qui les égalent
aux bétes, en veulent encore étre admirés, etrdeedisent & eux mémes par leur [174]
propre sentiment ; leur nature qui est plus foue wute leur raison les convainquant
plus fortement de la grandeur de I'homme, queisamane les convainc de sa bassesse.

[8] L'homme n'est qu'un roseau le plus faible deatre ; mais c'est un roseau pensant.
Il ne faut pas que l'univers entier s'arme pogrdger. Une vapeur, une goutte d'eau



suffit pour le tuer. Mais quand l'univers I'écrasel’homme serait encore plus noble que
ce qui le tue ; parce qu'il sait qu'il meurt ;'avéntage que l'univers a sur lui, l'univers
n'en sait rien.

Ainsi toute notre dignité consiste dans la pen€éasst de la qu'il faut nous relever, non
de I'espace et de la durée. Travaillons donc agmeser. voila le principe de la morale.

[8] Il est dangereux de trop faire voir a 'hnomneendien il est égal aux bétes, sans lui
montrer sa grandeur. Il est encore dangereux daiteivoir sa grandeur sans sa
bassesse. Il est encore plus dangereux de luetagsorer l'un et l'autre. [175] Mais |l
est trés avantageux de lui représenter |'un dtd'au

[8] Que I'hnomme donc s'estime son prix. Qu'il s&insar il a en lui une nature capable
de bien ; mais gu'il n'aime pas pour cela les ls@&sequi y sont. Qu'il se méprise parce
gue cette capacité est vide ; mais qu'il ne mépasepour cela cette capacité naturelle.
Qu'il se haisse ; qu'il s'aime : il a en lui laa@pe de connaitre la vérité, et d'étre heureux
; mais il n'a point de vérité ou constante ou &tiante. Je voudrais donc porter 'homme
a désirer d'en trouver, a étre prét et dégagé skqres pour la suivre ou il la trouvera ; et
sachant combien sa connaissance s'est obscurdespassions, je voudrais qu'il hait en
soi la concupiscence qui la détermine d'elle méafm qu'elle ne I'aveuglat point en
faisant son choix, et qu'elle ne I'arrétat poirdrgpliil aura choisi.

[176] XXIV.
Vanité de I'homme.

NOUS ne nous contentons pas de la vie que nousaronous, et en notre propre étre :
nous voulons vivre dans l'idée des autres d'unanaginaire ; et nous nous efforgcons
pour cela de paraitre. Nous travaillons incessarhmembellir et conserver cet étre
imaginaire, et négligeons le véritable. Et si nausns ou la tranquillité, ou la générosité,
ou la fidélité, nous nous empressons de le faweigafin d'attacher ces vertus a cet étre
d'imagination : nous les détacherions plutdt desrpmwr les y joindre ; et nous serions
volontiers poltrons, pour acquérir la réputatiogtrd vaillants. Grande marque du néant
de notre propre étre, de n'étre pas satisfaitidesbns l'autre, et de renoncer souvent a
I'un pour l'autre ! Car qui ne mourrait pour congeison honneur, celui-la serait infame.
[177]

[8] La douceur de la gloire est si grande, qu'dgueschose qu'on l'attache, méme a la
mort, on l'aime.

[8] L'orgueil contrepése toutes nos miséres. Qail les cache, ou s'il les découvre, il se
glorifie de les connaitre.

[8] L'orgueil nous tient d'une possession si ndieia lieu de nos miseres et de nos
erreurs, que nous perdons méme la vie avec joigypau‘on en parle.

[8] La vanité est si ancrée dans le coeur de I'heyqu'un goujat, un marmiton, un
crocheteur se vante, et veut avoir ses admiratetites Philosophes mémes en veulent.
Ceux qui écrivent contre la gloire, veulent avaigloire d'avoir bien écrit ; et ceux qui le
lisent, veulent avoir la gloire de I'avoir lu ;rabi qui écris ceci, j'ai peut-étre cette envie ;
et peut étre que ceux qui le liront lI'auront aussi.

[8] Malgreé la vue de toutes nos miséres qui noushent, et qui nous tiennent a la gorge,
nous avons [178] un instinct que nous ne pouvomsMér, qui nous éleve.

[8] Nous sommes si présomptueux, que nous voudétresconnus de toute la terre, et
méme des gens qui viendront quand nous ne serosisgilnous sommes si vains, que
I'estime qui nous environnent Nous amuse et noniecte.

[8] La chose la plus important a la vie c'est leigtd'un métier. Le hasard en dispose. La
coutume fait les macons, [179] les soldats, ley@urs. C'est un excellent couvreur, dit-



on ; et en parlant des soldats, ils sont bien fdig)n. Et les autres au contraire ; il n'y a
rien de grand que la guerre, le reste des hommmesiee coquins. A force d'ouir louer en
I'enfance ces métiers, et mépriser tous les auwtneshoisit ; car naturellement on aime la
vertu, et I'on hait I'imprudence. Ces mots nousudemt : on ne peche que dans
I'application : et la force de la coutume est angle, que des pays entiers sont tous de
macons, d'autres tous de soldats. Sans doute gatule n'est pas si uniforme. C'est
donc la coutume qui fait cela, et qui entrainedture. Mais quelque fois aussi la nature
la surmonte, et retient 'homme dans son instmeldgré toute la coutume bonne ou
mauvaise.

[8] La curiosité n'est que vanité. Le plus souvanne veut savoir que pour en parler. On
ne voyagerait pas sur la mer pour le seul plassivalr, sans espérance de s'en entretenir
jamais avec personne.

[8] On ne se soucie pas d'étre estimé dans les\alll I'on ne fait que passer ; mais quand
on y doit demeurer un peu de temps on s'en sooimbien de temps faut-il ? Un temps
proportionné a notre durée vaine et chétive.

[8] Peu de chose nous console, parce que peu de cdoas afflige.

[8] Nous ne nous tenons jamais au présent. Nous@ons I'avenir comme trop lent, et
comme pour le hater ; ou nous rappelons le pas§§8 fibur I'arréter comme trop prompt.
Si imprudents, que nous errons dans les tempsegsbmt pas a nous, et ne pensons point
au seul qui nous appartient : et si vains, que songeons a ceux qui ne sont point, et
laissons échapper sans réflexion le seul qui sigh€i&est que le présent d'ordinaire nous
blesse. Nous le cachons a notre vue, parce qu afflige ; et s'il nous est agréable,
nous regrettons de le voir échapper. Nous tacheihs sbutenir par I'avenir, et pensons a
disposer les choses pour un temps ou nous n'‘avcas@assurance d'arriver.

Que chacun examine sa pensée. Il la trouvera tligmeupée au passé et a l'avenir.
Nous ne pensons presque point au présent ; etisiynpensons, ce n'est que pour en
prendre des lumiéres, pour disposer l'avenir. Esgnmt n'est jamais notre but. Le passé et
le présent sont nos moyens ; le seul avenir est vbjet. Ainsi nous ne vivons jamais ;
mais nous espérons de vivre ; [181] et nous dispidedjours a étre heureux, il est
indubitable que nous ne le serons jamais, si n@spinons a une autre béatitude qu'a
celle dont on peut jouir en cette vie.

[8] Notre imagination nous grossit si fort le tengésent a force d'y faire des réflexions
continuelles, et amoindrit tellement I'éternité mpae@ d'y faire réflexion, que nous faisons
de I'éternité un néant, et du néant une éternitiaUE cela a ses racines si vives en nous,
gue toute notre raison ne nous en peut défendre.

[8] Cromwell allait ravager toute la Chrétient@ famille Royale était perdue, et la
sienne a jamais puissante ; sans un petit gragalle qui se mit dans son urétre. Rome
méme allait trembler sous lui. Mais ce petit gravigii n'était rien ailleurs, mis en cet
endroit, le voila mort, sa famille abaissé, et & Ftabli.

[182] XXV.
Faiblesse de 'homme.

CE qui m'étonne le plus est de voir que tout le deamiest pas étonné de sa faiblesse. On
agit sérieusement, et chacun suit sa conditiom ;pas parce qu'il est bon en effet de la
suivre, puisque la mode en est ; mais comme suchsavait certainement ou est la
raison et la justice. On se trouve décu a touteehet par une plaisante humilité on croit
gue c'est sa faute, et non pas celle de I'art @€amnte toujours d'avoir. Il est bon qu'il y
ait beaucoup de ces gens la au monde ; afin derenante I'homme est bien capable des
plus extravagantes opinions, puisqu'il est capableroire qu'il n‘est pas dans cette
faiblesse naturelle et inévitable, et qu'il estantraire dans la sagesse naturelle.



[8] La faiblesse de la raison de I'homme paraih bi@vantage en ceux qui ne la
connaissent pas, qu'en ceux qui la connaisserd] [18

[8] Si on est trop jeune, on ne juge pas biennSst trop vieil, de méme. Si on n'y songe
pas assez, si on y songe trop, on s'entéte, etd'@eut trouver la vérité.

Si I'on considére son ouvrage incontinent apresifdait, on en est encore tout prévenu.
Si trop longtemps aprés, on n'y entre plus.

Il n'y a qu'un point indivisible, qui soit le valile lieu de voir les tableaux. Les autres
sont trop preés, trop loins, trop hauts, trop baspérspective I'assigne dans l'art de la
peinture. Mais dans la vérité et dans la morald'gssignera.

[8] Cette maitresse d'erreur que I'on appelle fsietat opinion, est d'autant plus fourbe
gu'elle ne l'est pas toujours. Car elle seraiter@tfhillible de vérité, si elle I'était

infaillible du mensonge. Mais estant le plus sotvausse, elle ne donne aucune marque
de sa qualité, marquant de méme caractere le tMafaux.

Cette superbe puissance, ennemie de la raisosequiait a la contréler [184] et a la
dominer, pour montrer combien elle peut en touteses, a établi dans 'hnomme une
seconde nature. Elle a ses heureux, et ses mallxeuses sains, ses malades ; ses riches,
ses pauvres ; ses fous, et ses sages : et riemusalépite davantage, que de voir gu'elle
remplit ses hétes d'une satisfaction beaucouppiise et entiere que la raison, les
habiles par imagination se plaisant tout autrereareux mémes que les prudents ne se
peuvent raisonnablement plaire. lls regardent ées gvec empire. lls disputent avec
hardiesse et confiance, les autres avec craimtéfieince. Et cette gaieté de visage leur
donne souvent I'avantage dans l'opinion des éctsutéant les sages imaginaires ont de
faveur aupres de leurs juges de méme nature. Eleent rendre sages les fous ; mais elle
les rend contents ; a I'envi de la raison, quiew pendre ses amis que misérables. L'une
les comble de gloire, l'autre les couvre de honte.

Qui dispense la réputation ? Qui [185] donne lpaeset la vénération aux personnes,
aux ouvrages, aux grands, sinon l'opinion ? Comiaietes les richesses de la terre sont
elles insuffisantes sans son contentement ?

L'opinion dispose de tout. Elle fait la beaut§ukstice, et le bonheur, qui est le tout du
monde. Je voudrais de bon coeur voir le livreatalidont je ne connais que le titre, qui
vaut lui seul bien des livres, Della opinione Regitel mundo. J'y souscris sans le
connaitre, sauf le mal s'il y en a.

[8] On ne voit presque rien de juste ou d'injugté,ne change de qualité, en changeant
de climat. Trois degrés d'élévation du Pdle rererdrioute la Jurisprudence. Un
Méridien décide de la vérité, ou peu d'années degqssion. Les lois fondamentales
changent. Le droit a ses époques. Plaisante jugiioee riviere ou une Montaigne borne
I'Vérité au deca des Pyrénées, erreur au dela.

[8] L'art de bouleverser les Etats est d'ébragiecbutumes établies, en fondant jusques
dans leur source, pour y faire remarquer le d§fi86] d'autorité et de justice. Il faut, dit-
on, recourir aux lois fondamentales et primitived'Btat, qu'une coutume injuste a
abolies. C'est un jeu sdr pour tout perdre. Riesana juste a cette balance. Cependant le
peuple preste l'oreille a ces discours ; il sedeyeug dés qu'il le reconnait ; et les grands
en profitent a sa ruine, et a celle de ces curgxaminateurs des coutumes recues. Mais
par un défaut contraire les hommes croient quetgsi@iouvoir faire avec justice tout ce
qui n'est pas sans exemple.

[8] Le plus grand Philosophe du monde, sur unegblamplus large qu'il ne faut pour
marcher a son ordinaire, s'il y a au dessous wigicé, quoigue sa raison le convainque
de sa slreté, son imagination prévaudra. Plusieeinssauraient soutenir la pensée sans



patir et suer. Je ne veux pas rapporter tous fessefQui ne sait qu'il y en a a qui la vue
des chats, des rats, I'écrasement d'un charbonreempla raison hors des gonds ?

[8] Ne diriez-vous pas que ce [187] Magistrat dantieillesse vénérable impose le
respect a tout un peuple, se gouverne par unenrpis@ et sublime, et qu'il juge des
choses par leur nature, sans s'arréter aux vanwesistances qui ne blessent que
I'imagination des faibles ? Voyez-le entrer dangléee ou il doit rendre la justice. La
voila prét a ouir avec une gravité exemplaire:/idcat vient a paraitre, et que la nature
lui ait donné une voix enrouée, et un tour de \@daigarre, que le barbier I'ait mal rase,
et que le hasard l'ait encore barbouillé, je parigerte de la gravité du Magistrat.

[8] L'esprit du plus grand homme du monde n'estspaslépendant, qu'il ne soit sujet a
étre troublé par le moindre tintamarre qui sedatbur de lui. Il ne faut pas le bruit d'un
canon pour empécher ses pensées : il ne faut dumeitel'une girouette ou d'une poulie.
Ne vous étonnez pas s'il ne raisonne pas biensamréune mouche bourdonne a ses
oreilles : c'en est assez pour le rendre incapibleon conseil. Si vous voulez [188] qu'il
puisse trouver la vérité, chassez cet animal gut ta raison en échec, et trouble cette
puissante intelligence qui gouverne les villeestRoyaumes.

[8] Nous avons un autre principe d'erreur, sawasrmhaladies. Elles nous gatent le
jugement et le sens. Et si les grandes l'alteamdiBlement, je ne doute point que les
petites n'y fassent impression a proportion.

Notre propre intéréts est encore un merveilleuttumsent pour nous crever
agréablement les yeux. L'affection ou la haine ghanla justice. En effet, combien un
Avocat bien payé par avance trouve-t-il plus jlateause qu'il plaide ? Mais par une
autre bizarrerie de I'esprit humain, j'en saispguir ne pas tomber dans cet amour propre
ont esté les plus injustes du monde a contre-hiaisaoyen slr de perdre une affaire
toute juste était de la leur faire recommanderguans proches parents.

[8] La justice et la veérité sont [189] deux poinggsubtiles, que nos instruments sont trop
émoussez pour y toucher exactement. S'ils y atrilsren écachent la pointe, et
appuient tout au tour, plus sur le faux que surae

[8] Les impressions anciennes ne sont pas seybebles de nous abuser. Les charmes
de la nouveauté ont le méme pouvoir. De la vientaries les disputes des hommes, qui
se reprochent, ou de suivre les fausses impresdelesr enfance, ou de courir
témérairement apres les nouvelles.

Qui tient le juste milieu ? Qu'il paroisse, et bigiprouve. Il n'y a principe quelque
naturel qu'il puisse étre, méme depuis I'enfang@ngne fasse passer pour une fausse
impression, soit de l'instruction, soit des semsc®, dit-on, que vous avez crl dés
I'enfance qu'un coffre était vide lorsque vousvayiez rien, vous avez crd le vide
possible : c'est une illusion de vos sens fortifiéela coutume, gu'il faut que la science
corrige. Et les autres disent au [190] contraparce qu'on vous a dit dans I'école, qu'il
n'y a point de vide, on a corrompu votre sens comqui le comprenait si nettement
avant cette mauvaise impression, qu'il faut corrggerecourant a votre premiere nature.
Qui a donc trompé, les sens ou l'instruction ?

[8] toutes les occupations des hommes sont a dudiien ; et le titre par lequel ils le
possédent n'est dans son origine que la fantaésbewlx qui ont fait les lois. lIs n'ont
aussi aucune force pour le posséder siremente audidents le leur ravissent. il en est
de méme de la science : la maladie nous |'Gte.

[8] L'hnomme n'est donc qu'un sujet plein d'errene$facables sans la grace. Rien ne lui
montre la vérité : tout I'abuse. Les deux princigewérité, la raison, et les sens, outre
gu'ils manquent souvent de sincérité, s'abuseigrogriement I'un l'autre. Les sens
abusent la raison par de fausses apparencesttestr@me piperie qu'ils lui apportent, ils



la recoivent d'elle a leur tour : elle [191] s'emanche. Les passions de I'ame troublent
les sens, et leur font des impressions facheusasehtent, et se trompent a l'envi.

[8] Qu'est-ce que nos principes naturels, sinonpnimgipes accoutumés ? Dans les
enfants, ceux qu'ils ont recus de la coutume deperes, comme la chasse dans les
animaux.

Une différente coutume donnera d'autres principégrals. Cela se voit par expérience.
Et s'il y en a d'ineffagables a la coutume, il yaesussi de la coutume ineffacables a la
nature. Cela dépend de la disposition.

Les peres craignent que I'amour naturel des enf@enséefface. Quelle est donc cette
nature sujette a étre effacée ? La coutume estectnde nature, qui détruit la premiere.
Pourqguoi la coutume n'est-elle pas naturelle “biEai peur que cette nature, ne soit elle-
méme qu'une premiére coutume, comme la coutumeresteconde nature.

[192] XXVI.
Misere de I'nomme.

Rien n'est plus capable de nous faire entrer gaogrinaissance de la misere des
hommes, que de considérer la cause véritablegitatian perpétuelle dans laquelle ils
passent toute leur vie.

L'ame est jetée dans le corps pour y faire un séjegpeu de durée. Elle sait que ce n'est
gu'un passage a un voyage éternel, et qu'ellaug'deqpeu de temps que dure la vie pour
s'y préparer. Les nécessités de la nature luivessent une tres grande partie. Il ne lui
reste que trés peu dont elle puisse disposer. ddgieu qui lui reste I'incommode si fort,
et 'embarrasse si étrangement, qu'elle ne sorigdegperdre. Ce lui est une peine
insupportable d'étre obligée de vivre avec salegbenser a soi. Ainsi tout son soin est
de s'oublier soi-méme, et de laisser couler ce $esnpourt et si précieux sans [193]
réflexion, en s'occupant de choses qui I'empédiigmtenser.

C'est l'origine de toutes les occupations tumulésalles hommes, et de tout ce qu'on
appelle divertissement ou passe temps, dans |lasgaai'a en effet pour but que d'y
laisser passer le temps, sans le sentir, ou @at se sentir soi méme, et d'éviter en
perdant cette partie de la vie 'amertume et l@@emtérieur qui accompagnerait
nécessairement l'attention que I'on ferait sung&ne durant ce temps-la. L'ame ne
trouve rien en elle qui la contente. Elle n'y v@nh qui ne I'afflige, quand elle y pense.
C'est ce qui la contraint de se répandre au debbdg chercher dans I'application aux
choses extérieures, a perdre le souvenir de sbméttble. Sa joie consiste dans cet
oubli ; et il suffit pour la rendre misérable, dbliger de se voir, et d'étre avec soi.

On charge les hommes dés I'enfance du soin dédgureur, de leurs biens, et méme du
bien et de I'honneur de leurs parents et de leuis. §194] On les accable de I'étude des
langues, des sciences, des exercices, et de®arss charge d'affaires : on leur fait
entendre, qu'ils ne sauraient étre heureux, gifont en sorte par leur industrie et par
leur soin, que leur fortune, leur honneur, et ménfertune et I'nonneur de leurs amis
soient en bon état, et qu'une seule de ces chasaswagque les rend malheureux. Ainsi
on leur donne des charges et des affaires quotdédracasser dés la pointe du jour.
Voila, direz-vous, une étrange maniéere de les ehdureux. Que pourrait-on faire de
mieux pour les rendre malheureux ? Demandez voqgs'oe pourrait faire ? Il ne
faudrait que leur Gter tous ces soins. Car alsrsdlverraient, et ils penseraient a eux
méme ; et c'est ce qui leur est insupportable. ifames s'étre chargés de tant d'affaires,
s'ils ont quelque temps de relache, ils tachenrende le perdre a quelque
divertissement qui les occupe tous entiers, aléesbe a eux mémes.

C'est pourguoi quand je me suis [195] mis a considés diverses agitations des
hommes, les périls et les peines ou ils s'expastnCour, a la guerre, dans la poursuite



de leurs prétentions ambitieuses, d'ou naissentlitaquerelles, de passions, et
d'entreprises périlleuses et funestes ; j'ai sawligmque tout le malheur des hommes
vient de ne savoir pas se tenir en repos danshamlore. Un homme qui a assez de bien
pour vivre, s'il savait demeurer chez soi, n'emirsdtrpas pour aller sur la mer, ou au
siége d'une place : et si on ne cherchait simpleméa vivre, on aurait peu de besoin de
ces occupations si dangereuses.

Mais quand j'y ai regardé de plus prés, j'ai trogweé cet éloignement que les hommes
ont du repos, et de demeurer avec eux-mémes,d/iereg cause bien effective, c'est-a-
dire du malheur naturel de notre condition faitlilenertelle, et si misérable, que rien ne
nous peut consoler, lorsque rien ne nous empégtpedsSer, et que nous ne voyons que
nous. [196]

Je ne parle que de ceux qui se regardent sanseaugarde Religion. Car il est vrai que
c'est une des merveilles de la Religion Chrétiedaggéconcilier 'homme avec soi-
méme, en le réconciliant avec Dieu ; de lui reddneue de soi-méme supportable ; et de
faire que la solitude et le repos soient plus diesaa plusieurs, que l'agitation et le
commerce des hommes. Aussi n'est-ce pas en arfBtantne dans lui méme qu'elle
produit tous ces effets merveilleux. Ce n'est glégrortant jusqu'a Dieu, et en le
soumettant dans le sentiment de ses miséreseppétance d'une autre vie, qui I'en doit
entierement délivrer.

Mais pour tous ceux qui n‘agissent que par les mewnts qu'ils trouvent en eux et dans
leur nature, il est impossible qu'ils subsistemtsdee repos et de se voir, sans étre
incontinent attaqués de chagrin et de tristeshenime qui n'aime que soi ne hait rien
tant que d'étre seul avec soi. Il ne rechercheqien[197] pour soi, et ne suit rien tant
gue soi ; parce que quand il se voit, il ne se pad tel qu'il se désire, et qu'il trouve en
soi méme un amas de miseres inévitables, et undeidiéen réels et solides qu'il est
incapable de remplir.

Qu'on choisisse telle condition qu'on voudra, ebry assemble tous les biens, et toutes
les satisfactions qui semblent contenter un hon8neelui qu'on aura mis en cet état est
sans occupation, et sans divertissement, et gel'laiske faire réflexion sur ce qu'il est,
cette félicité languissante ne le soutiendra pasmibera par nécessité dans des vues
affligeantes de I'avenir : et si on ne l'occupestde lui, le voila nécessairement
malheureux.

La dignité royale n'est-elle pas assez grandeedi®@ime, pour rendre celui qui la posséde
heureux par la seule vue de ce qu'il est ? Fauidlertore le divertir de cette pensée
comme les gens du commun ? Je vois bien, queretedte un homme heureux, que de le
détourner de la vue [198] de ses miseres domestigoer remplir toute sa pensée du
soin de bien danser. Mais en sera-t-il de mémeRlair? Et sera-t-il plus heureux en
s'attachant a ces vains amusements, qu'a la veee glandeur ? Quel objet plus
satisfaisant pourrait-on donner a son esprit ?exaitsce pas faire tort a sa joie, d'occuper
son ame a penser a ajuster ses pas a la caden@rdau a placer adroitement une balle
; au lieu de le laisser jouir en repos de la coptaton de la gloire majestueuse qui
I'environne ? Qu'on en fasse I'épreuve ; qu'osdaim Roi tout seul, sans aucune
satisfaction des sens, sans aucun soin danst,esprs compagnie, penser a soi tout a
loisir ; et I'on verra, qu'un Roi qui se voit, asthomme plein de miseres, et qui les
ressent comme un autre. Aussi on évite cela soggmaeent, et il ne manque jamais d'y
avoir aupres des personnes des Rois un grand nalalyens qui veillent a faire

succéder le divertissement aux affaires, et queent tout le temps de leur [199] loisir,
pour leur fournir des plaisirs et des jeux, enesqt'il n'y ait point de vide. C'est a dire,
gu'ils sont environnés de personnes, qui ont umrserveilleux de prendre garde que le



Roi ne soit seul, et en état de penser a soi asacju'il sera malheureux, tout Roi qu'il
est, s'il y pense.

Aussi la principale chose qui soutient les homnaessdes grandes charges, d'ailleurs si
pénibles, c'est qu'ils sont sans cesse détourngsmer a eux.

Prenez y garde. Qu'est-ce autre chose d'étre Sodat, Chancelier, premier Président,
gue d'avoir un grand nombre de gens, qui viennemnbas cotés, pour ne leur laisser par
une heure en la journée ou ils puissent pensex smémes ? Et quand ils sont dans la
disgrace, et qu'on les renvoie a leurs maisonsadgagne, ou ils ne manquent ni de
biens ni de domestiques pour les assister en l@s@ns, ils ne laissent pas d'étre
misérables, parce que personne ne les empéchdebmger a eux. [200]

De la vient que tant de personnes se plaisenta@ j& chasse, et aux autres
divertissements qui occupent toute leur ame. G pas qu'il y ait en effet du bonheur
dans ce que l'on peut acquérir par le moyen dgagsni qu'on s'imagine que la vraie
béatitude soit dans I'argent qu'on peut gagneew@awpu dans le lievre que I'on court. On
n'en voudrait pas s'il était offert. Ce n'est ptsusage mol et paisible, et qui nous laisse
penser a notre malheureuse condition qu'on recientlais c'est le tracas qui nous
détourne d'y penser.

De la vient que les hommes aiment tant le brug éamulte du monde ; que la prison est
un supplice si horrible ; et qu'il y a si peu despanes qui soient capables de souffrir la
solitude.

Voila tout ce que les hommes ont pu inventer peuesdre heureux. Et ceux qui
s'amusent simplement a montrer la vanité et lagsassdes divertissements des hommes,
connaissent bien a la vérité une partie [201] desleniséres ; car c'en est une bien grande
gue de pouvoir prendre plaisir a des choses sebasssi méprisables : mais ils n'‘en
connaissent pas le fonds qui leur rend ces misgéeses nécessaires, tant qu'ils ne sont
pas guéries de cette miseres intérieure et naucgll consiste a ne pouvoir souffrir la
vue de soi-méme. Ce lievre qu'ils auraient achetés garantirait pas de cette vue ; mais
la chasse les en garantit. Ainsi quand on leuroee, que ce qu'ils cherchent avec tant
d'ardeur ne sauraient les satisfaire ; qu'il nigade plus bas, et de plus vain ; s'ils
répondaient comme ils devraient le faire s'ils gga@ent bien, ils en demeureraient
d'accord : mais ils diraient en méme temps qu'thmeErchent en cela qu'une occupation
violente et impétueuse qui les détourne de la veiexemémes, et que c'est pour cela
gu'ils se proposent un objet attirant qui les cleaetqui les occupent tous entiers. Mais
ils ne répondent pas cela, parce qu'ils ne se cxsemd [202] pas eux mémes. Un
Gentilhomme croit sincerement qu'il y a quelquesehde grand et de noble dans la
chasse : il dira, que c'est un plaisir royal. lleshde méme des autres choses dont la
plupart des hommes s'occupent. On s'imagine ga'djyelque chose de réel et de solide
dans les objets mémes. On se persuade que svédrobtenu cette charge, on se
reposerait ensuite avec plaisir : et I'on ne p@asda nature insatiable de sa cupidité. On
croit chercher sincérement le repos ; et I'on re¥dte en effet que l'agitation.

Les hommes ont un instinct secret qui les porteegioher le divertissement et
l'occupation au dehors, qui vient du ressentimeriedr misere continuelle. Et ils ont un
autre instinct secret qui reste de la grandeuedegremiere nature, qui leur fait
connaitre, que le bonheur n'est en effet que aarepbs. Et de ces deux instincts
contraires, il se forme en eux un projet confus s@cache a leur vue dans le fonds de
leur ame, [203] qui les porte a tendre au repodggitation, et a se figurer toujours, que
la satisfaction qu'ils n'ont point leur arriverg,en surmontant quelques difficultés qu'ils
envisagent, ils peuvent s'ouvrir par la la porteeqos.



Ainsi s'écoule toute la vie. On cherche le repos@nmbattant quelques obstacles ; et si
on les a surmontés, le repos devient insupport@lale.ou I'on pense aux miseres qu'on a,
ou a celles dont on est menacé. Et quand on saitvex@me assez a lI'abri de toutes parts,
I'ennui de son autorité privée ne laisserait pasodiér du fonds du coeur, ou il a ses
racines naturelles, et de remplir I'esprit de semiv.

C'est pourqguoi lorsque Cineas disait a Pyrrus guyireposait de jouir du repos avec ses
amis aprés avoir conquis une grande partie du mapcieserait mieux d'avancer lui
méme son bonheur, en jouissant dés lors de ce, reguus |'aller chercher par tant de
fatigues, il lui donnait un conseil qui recevaitgtandes difficultés, et qui n'était guére
[204] plus raisonnable que le dessein de ce jemi@ti@ux. L'un et l'autre supposait que
I'hnomme se pQt contenter de soi méme et de ses piérents, sans remplir le vide de
son coeur d'espérances imaginaires, ce qui estPyurus ne pouvait étre heureux ni
devant ni aprés avoir conquis le monde. Et peet-ge la vie molle que lui conseillait
son ministre était encore moins capable de lefamgsque I'agitation de tant de guerres,
et de tant de voyages qu'il méditait.

On doit donc reconnaitre, que I'homme est si mathey qu'il s'ennuierait méme sans
aucune cause étrangeére d'ennui par le propreétat dondition naturelle : et il est avec
cela si vain et si léger, qu'étant plein de midases essentielles d'ennui, la moindre
bagatelle suffit pour le divertir. De sorte qu'a@tmsidérer sérieusement, il est encore
plus a plaindre de ce qu'il se peut divertir actesses si frivoles et si basses, que de ce
qu'il s'afflige de ses miséres effectives ; etdiesrtissements sont [205] infiniment
moins raisonnables que son ennui.

[8] D'ou vient que cet homme qui a perdu depuisgmufils unique, et qui accablé de
proces et de querelles était ce matin si troubyépense plus maintenant ? Ne vous
étonnez pas : il est tout occupé a voir par ougrass cerf que ses chiens poursuivent
avec ardeur depuis six heures. Il n'en faut paarttage pour 'homme, quelque plein de
tristesse qu'il soit. Si I'on peut gagner sur kiielfaire entrer en quelque divertissement,
le voila heureux pendant ce temps-la, mais d'uméoenfaux et imaginaire, qui ne vient
pas de la possession de quelque bien réel et solale d'une Iégéreté d'esprit qui lui fait
perdre le souvenir de ses véritables miseres, Patiacher a des objets bas et ridicules,
indignes de son application. C'est une joie de deadd de frénétique, qui ne vient pas de
la santé de son ame, mais de son déreglementu@'estde folie et d'illusion. Car c'est
une chose étrange [206] que de considérer ce gitiguix hommes dans les jeux et les
divertissements. Il est vrai qu'occupant I'espstle détournent du sentiment de ses
maux, ce qui est réel. Mais ils ne I'occupent careg@que l'esprit s'y forme un objet
imaginaire de passion auquel il s'attache.

Quel pensez vous que soit I'objet de ces gen®gani a la paume, avec tant
d'application d'esprit, et d'agitation de corpsefuCde se vanter le lendemain avec leurs
amis gu'ils ont mieux joue qu'un autre. Voila laree de leur attachement. Ainsi les
autres suent dans leurs cabinets, pour montresatants qu'ils ont résolu une question
d'Algebre qui ne l'avait pu étre jusques ici. Et tdlautres s'exposent aux plus grands
périls, pour se vanter ensuite d'une place qulilgiant prise, aussi sottement a mon gré.
Et enfin les autres se tuent pour remarquer tagsxhoses, non pas pour en devenir
plus sages, mais seulement pour montrer qu'il®enaissent la vanité : et ceux la sont
les plus sots de [207] la bande, puis qu'ils l¢ agac connaissance ; au lieu qu'on peut
penser des autres, qu'ils ne le seraient pasagiient cette connaissance.

[8] Tel homme passe sa vie sans ennui en jouastlésyours peu de chose, qu'on
rendrait malheureux en lui donnant tous les madtngent qu'il peut gagner tous chaque
jour, a condition de ne point jouer. On dira pem¢&que c'est I'amusement du jeu qu'il



cherche, et non pas le gain. Mais qu'on le fagser joour rien, il ne s'y échauffera pas, et
s'y ennuiera. Ce n'est donc pas lI'amusement séuttigrche : un amusement languissant
et sans passion I'ennuiera. Il faut qu'il s'y éffieaet qu'il se pique lui méme, en
s'imaginant qu'il serait heureux de gagner ce ga'voudrait pas qu'on lui donnat a
condition de ne point jouer ; et qu'il se formealnjet de passion, qui excite son désir, sa
colere, sa crainte, son espérance.

Ainsi les divertissements qui font le bonheur desiimes ne sont pas [208] seulement
bas ; ils sont encore faux et trompeurs ; c'esteagal’ils ont pour objet des fantémes et
des illusions, qui seraient incapables d'occupsplit de 'homme, s'il n‘avait perdu le
sentiment et le goGt du vrai bien, et s'il n'étampli de bassesse, de vanité, de légereté,
d'orgueil, et d'une infinité d'autres vices : strie nous soulagent dans nos miséres, qu'en
nous causant une misere plus réelle, et plus aféec@ar c'est ce qui nous empéche
principalement de songer a nous, et qui nous é&dne insensiblement le temps. Sans
cela nous serions dans l'ennui, et cet ennui notsrait a chercher quelque moyen plus
solide d'en sortir. Mais le divertissement nousWse, nous amuse, et nous fait arriver
insensiblement a la mort.

[8] Les hommes n'ayant pu guérir la mort, la miséignorance, se sont avisés, pour se
rendre heureux, de n'y point penser : c'est toquéks ont pu inventer pour se consoler
de tant de maux. Mais c'est une [209] consolatien tisérable, puis qu'elle vas non pas
a guérir le mal, mais a le cacher simplement poyseu de temps, et qu'en le cachant
elle fait qu'on ne pense pas a le guérir véritablgmAinsi par un étrange renversement
de la nature de I'homme, il se trouve que I'ennuegt son mal le plus sensible est en
guelque sorte son plus grand bien, parce qu'il peniribuer plus que toute chose a lui
faire chercher sa véritable guérison ; et quevertissement qu'il regarde comme son
plus grand bien est en effet son plus grand matepgu'il I'éloigne plus que toute chose
de chercher le remeéde a ses maux. Et I'un etd'agtrune preuve admirable de la misere,
et de la corruption de I'hnomme, et en méme temsadgandeur ; puisque I'homme ne
s'ennuie de tout, et ne cherche cette multitudeedfmations que parce qu'il a I'idée du
bonheur qu'il a perdu ; lequel ne trouvant pasognlide cherche inutilement dans les
choses extérieures, sans se pouvoir jamais contearee qu'il [210] n'est ni dans nous,
ni dans les créatures, mais en Dieu seul.

XXVII.
Pensées sur les miracles.

IL faut juger de la doctrine par les miraclesfailit juger des miracles par la doctrine. La
doctrine discerne les miracles : et les miraclssatnent la doctrine. Tout cela est vrai ;
mais cela ne se contredit pas.

[8] Il y a des miracles qui sont des preuves ceeside la vérité ; et il y en a qui ne sont
pas des preuves certaines de la vérité ; et il g ne sont pas des preuves certaines de
vérité. Il faut une marque pour les connaitre reanent ils seraient inutiles. Or ils ne sont
pas inutiles, et sont au contraire fondements.

Il faut donc que la regle qu'on nous donne sdie telu'elle ne détruise pas la preuve que
les vrais miracles donnent de la vérité, qui efihlarincipale des miracles.

[8] S'il n'y avait point de miracles joints a laigseté, il y aurait certitude. [211] S'il n'y
avait point de régle pour les discerner, les masskeraient inutiles, et il n'y aurait pas de
raison de croire.

Moise en a donné une, qui est lorsque le miracteerad'idolatrie (Deut. 13. 1. 2. 3. etc.)
- et que JESUS-CHRIST une : Celui, dit-il, qui f@és miracles en mon nom, ne peut &
I'heure méme mal parler de moi (Matt. 7. 38.). Di®ensuit que quiconque se déclare
ouvertement contre JESUS-CHRIST ne peut faire daabeis en son nom. Ainsi s'il en



fait, ce n'est point au nom de JESUS-CHRIST, e¢itloit point étre écouté. Voila les
occasions d'exclusion a la foi des miracles margjuéne faut pas y donner d'autres
exclusions. Dans l'ancien Testament, quand on détmirnera de Dieu. Dans le
nouveau, quand on vous détournera de JESUS-CHRIST.

D'abord donc qu'on voit un miracle, il faut ou sersettre, ou avoir d'étranges marques
du contraire. Il faut voir si celui qui le fait nian Dieu, ou JESUS-CHRIST.

[8] Toute Religion est fausse, qui [212] dans saafadore pas un Dieu comme principe
de toutes choses, et qui dans sa morale n‘aimenpsesul Dieu comme objet de toutes
choses.

Toute Religion qui ne reconnait pas maintenant J=8HIRIST est notoirement fausse,
et les miracles ne lui peuvent de rien servir.

[8] Les Juifs avaient une doctrine de Dieu, commasren avons une de JESUS-
CHRIST, et confirmée par miracle, et défense dee@tous faiseurs de miracles qui
leur enseigneraient une doctrine contraire, etlde grdre de recourir aux grands Prétres,
et de s'en tenir a eux. Et ainsi toutes les raigaesnous avons pour refuser de croire les
faiseurs de miracles, il semble qu'ils les avadelégard de JESUS-CHRIST et des
Apotres.

Cependant il est certain, qu'ils étaient trés cblgsade refuser de les croire a cause de
leurs miracles puisque Jésus-Christ dit, qu'ilagsent pas esté coupables, s'ils n'eussent
point vu ses miracles ; [213] Si opera non fecisgesis qua nemo alius fecit, peccatum
non haberent. Si je n'avais fait parmi eux des mEUgue jamais aucun autre n'a faites, ils
n‘auraient point de péché (lean. 25. 24.).

Il s'ensuit donc, qu'il jugeait que ses miraclesedit des preuves certaines de ce qu'il
enseignait, et que les Juifs avaient obligatiofed=oire. Et en effet c'est

particulierement les miracles qui rendaient leskuoupables dans leur incrédulité. Car
les preuves qu'on e(t pu tirer de I'Ecriture pehtiavie de JESUS-CHRIST n'auraient
pas esté démonstratives. On y voit par exemplévipise a dit, qu'un Prophéte viendrait

: mais cela n'aurait pas prouvé que JESUS-CHRISTefiProphéte, et c'était toute la
guestion. Ces passages faisaient voir qu'il po@ieatle Messie, et cela avec ses miracles
devait déterminer a croire qu'il I'était effectivemn.

[§] Les prophéties seules ne pouvaient pas proig8tJS-CHRIST pendant sa vie. Et
ainsi on n'edt pas esté coupable de ne pas c&didg €n lui avant sa mort, si les miracles
n'‘eussent pas esté décisifs. Donc les miraclesenffquand on ne voit pas que la
doctrine soit contraire, et on y doit croire.

[§] JESUS-CHRIST a prouvé qu'il était le Messieyérifiant plutdt sa doctrine et sa
mission par ses miracles que par I'Ecriture etgsaprophéties.

C'est par les miracles que Nicodéme reconnait gueactrine est de Dieu : Scimus quia a
Deo venisti, Magister ; nemo enim potest haec sigoare quee tu facis, nisi fuerit Deus
cum eo (lean. 32.). Il ne juge pas des miraclesgpdoctrine, mais de la doctrine par les
miracles.

Aussi quand méme la doctrine serait suspecte coreiteede JESUS- CHRIST pouvait
I'étre a Nicodeme, a cause qu'elle semblait déties traditions des Pharisiens, s'il y a
des miracles clairs et évidents du méme coétéuildae I'évidence du miracle I'emporte
sur ce qu'il y pourrait avoir de difficulté de larpde la doctrine ; [215] ce qui est fondé
sur ce principe immobile, que Dieu ne peut indemesrreur.

Il y a un devoir réciproque entre Dieu et les hormmecusez moi, dit Dieu dans Isaie

(Isa. 18.). Et en un autre endroit : Qu'ai-je déefa ma vigne, que je ne lui aie fait ?
(ibid. 5. 42.)



Les hommes doivent a Dieu de recevoir la Religiofi tpur envoie. Dieu doit aux
hommes de ne les pas induire en erreur.

Or ils seraient induits en erreur, si les faisel@sniracles annoncgaient une fausse
doctrine qui ne par(t pas visiblement fausse amidres du sens commun, et si un plus
grand faiseur de miracles n'avait déja averti deesgas croire.

Ainsi s'il y avait division dans I'Eglise, et ques|Ariens, par exemple, qui se disaient
fondez sur I'Ecriture comme les Catholiques, eudsérdes miracles, et non les
Catholiques, on elt esté induit en erreur. Car commhomme qui hous annonces les
secrets de Dieu n'est pas digne d'étre crl sui24@h autorité privée ; aussi un homme
qui pour marque de la communication qu'il a avesuDessuscite les morts, prédit
l'avenir, transporte les Montaignes, guérit lesadigls, mérite d'étre crd, et on est impie
si on ne s'y rend ; a moins qu'il ne soit démeatiquelque autre qui fasse encore de plus
grands miracles.

Mais n'est-il pas dit que Dieu nous tente ? Etiaiasious peut-il pas tenter par des
miracles qui semblent porter a la fausseté ?

Il y a bien de la différence entre tenter et ined@n erreur. Dieu tente ; mais il n'induit
pas en erreur. Tenter c'est procurer les occagiginsimposent point de nécessité.
Induire en erreur c'est mettre 'homme dans lags#igede conclure, et suivre une
fausseté. C'est ce que Dieu ne peut faire, et 'ddaqait néanmoins, s'il permettait que
dans une question obscure il se fit des miracledtiude la fausseté.

On doit conclure dela, gu'il est impossible qu'omime cachant sa [217] mauvaise
doctrine, et n'en faisant paraitre qu'une bonnge disant conforme a Dieu et a I'Eglise,
fasse des miracles, pour couler insensiblementioogine fausse et subtile : cela ne se
peut. Et encore moins que Dieu, qui connait lesigydasse miracles en faveur d'une
personne de cette sorte.

[8] Il y a bien de la différence entre n'étre paspPIESUS-CHRIST et le dire ; ou n'étre
pas pour JESUS-CHRIST et feindre d'en étre. Lamiprs pourraient peut-étre faire des
miracles, non les autres ; car il est clair des ga$ls font contre la vérité, non des autres
; et ainsi les miracles sont plus clairs.

Les miracles discernent donc aux choses douteeises,les peuples Juif, et Paiens ; Juif,
et Chrétien : Catholique, hérétique ; calomnielgroaiateurs ; entre les trois croix.

C'est ce que I'on a vu dans tous les combats\d&ité contre I'erreur, d'Abel contre
Cain, de Moise contre les magiciens de Pharaolie d@ntre les faux Prophétes, de
[218] JESUS-CHRIST contre les Pharisiens, de Sanl contre Barjesus, des Apotres
contre les Exorcistes, des Chrétiens contre lédélefs, des Catholiques contre les
hérétiques. Et c'est ce qui se verra aussi dacambat d'Elie et d'Enoch contre
I'Antechrist. Toujours le vrai prévaut en miracles.

Enfin jamais en la contention du vrai Dieu, ou @eérité de la Religion, il n‘est arrivé de
miracle du cété de I'erreur, qu'il n'en soit aassvé de plus grand du cété de la vérité.

Par cette regle, il est clair que les Juifs etadtigez de croire JESUS- CHRIST.
JESUS-CHRIST leur étaient suspects. Mais ses ragathient infiniment plus clairs que
les soupcons que l'on avait contre lui. Il le fiakieonc croire.

[§] Du temps de JESUS-CHRIST les uns croyaientienlés autres n'y croyaient pas, a
cause des prophéties qui disaient, que le Messatd®itre en Béthléem, au lieu qu'on
croyait que JESUS-CHRIST, était né dans [219] NaethaMais ils devaient mieux
prendre garde, s'il n'était pas né en Béthléems&amiracles estant convainquants, ces
prétendues contradictions de sa doctrine a I'Hetit cette obscurité ne les excusait pas,
mais les aveuglait.



[§] JESUS-CHRIST guérit l'aveugle né, et fit queintie miracles au jour du sabbat. Par
ou il aveuglait les Pharisiens, qui disaient, dalilait juger des miracles par la doctrine.

Mais par la méme régle qu'on devait croire JESURSH, on ne devra point croire
I'Antechrist.

JESUS-CHRIST ne parlait ni contre Dieu, ni contreidé. L'Antechrist et les faux
Prophétes prédits par I'un et l'autre Testameihenoeart ouvertement contre Dieu et
contre JESUS-CHRIST. Qui serait ennemi couvertuDie permettrait pas qu'il fit des
miracles ouvertement.

[§] Moise a prédit JESUS-CHRIST, et ordonné dailers. JESUS-CHRIST a prédit
[220] I'Antechrist, et défendu de le suivre.

[§] Les miracles de JESUS-CHRIST ne sont pas @it I'Antechrist. Mais les
miracles de I'Antechrist sont prédits par JESUS-G3REt ainsi, si JESUS- CHRIST
n'était pas le Messie il aurait bien induit en @rrenais on n'y saurait étre induit avec
raison par les miracles de I'Antechrist. Et c'@trquoi les miracles de I'’Antechrist ne
nuisent point & ceux de Jésus- Christ. Aussi qU&8US-CHRIST a prédit les miracles
de I'Antechrist, a-t-il crQ détruire la foi de gg®pres miracles.

[§] Il n'y a nulle raison de croire & I'Antechrigt)i ne soit & croire en JESUS-CHRIST.
Mais il y en a a croire en Jésus-Christ qui ne pasta croire a I'Antechrist.

[§] Les miracles ont servi & la fondation, et semt & la continuation de I'Eglise jusqu'a
I'Antechrist, jusqu'a la fin.

C'est pourquoi Dieu afin de conserver cette préusen Eglise, ou il a confondu les faux
miracles, ou il les a prédits. Et par I'un et fauk[221] s'est élevé au dessus de ce qui est
surnaturel a notre égard, et nous y a élevez néunsas

Il en arrivera de méme a l'avenir : ou Dieu ne ptra pas de faux miracles, ou il en
procurera de plus grands.

Car les miracles ont une telle force, qu'il a fgjie Dieu ait averti, qu'on n'y pensat
point, quand ils seraient contre lui, tout claifilggoit qu'il y a un Dieu, sans quoi ils
eussent esté capables de troubler.

Et ainsi tant s'en faut que ces passages du 18. dhdeutéronome, qui portent, qu'il ne
faut point croire ni écouter ceux qui feront desatles, et qui détournent du service de
Dieu ; et celui de S. Marc ; Il s'éléevera de fauxi§ts, et des faux Prophétes qui feront
des prodiges et des choses étonnantes, jusquigesé&ibliétait possibles, les élus mémes
(Marc. 13. 22.) ; et quelques autres semblablesfascontre 'autorité des miracles, que
rien n'en marque davantage la force.

[8] Ce qui fait qu'on ne croit pas les vrais miesgic'est le défaut de [222] charité : Vous
ne croyez pas, dit JESUS-CHRIST parlant aux Jpigse que vous n'estes pas de mes
brebis (loan. 10. 26.). Ce qui fait croire les falest le défaut de charité : Eo quod
caritatem veritatis non receperunt ut salvi fiereeo mittet illis Deus operationem
erroris, ut credant mendacio (2. Thess. 2. 10.).

[8] Lors que j'ai considéré d'ou vient qu'on ajoiatet de foi a tant d'imposteurs qui disent
gu'ils ont des remedes, jusqu'a mettre souveniesamre leurs mains, il m'a paru que la
véritable cause de cela est qu'il y a de vrais deme car il ne serait pas possible qu'il y
en e(t tant de faux, et qu'on y donnat tant denceéas'il n'y en avait de véritables. Si
jamais il n'y en avait eu, et que tous les mausenisesté incurables, il est impossible
gue les hommes se fussent imaginez qu'il en pemtrdonner ; et encore plus que tant
d'autres eussent donné créance a ceux qui se fusse@z d'en avoir. De méme que si
un homme se vantait d'empécher de mourir, persoame croirait, parce qu'il n'y a
aucun exemple [223] de cela. Mais comme il y aw@antjté de remedes qui se sont



trouvez véritables par la connaissance méme deggpdnds hommes, la créance des
hommes s'est pliée par la ; parce que la choseunapt étre niée en général, puis qu'il y
a des effets particuliers qui sont véritablemenpduple qui ne peut pas discerner
lesquels d'entre ces effets particuliers sontdéegables, les croit tous. De méme ce qui
fait qu'on croit tant de faux effets de la lunestqu'il y en a de vrais, comme le flux de
la mer.

Ainsi il me parait aussi évidemment qu'il n'y attde faux miracles, de fausses
révélations, de sortileges, etc. que parce q@il g de vrais ; ni de fausses Religions, que
parce gu'il y en a une véritable. Car s'il n'y ajanais eu rien de tout cela, il est comme
impossible, que les hommes se le fussent imagiremoere plus que tant d'autres
l'eussent crl. Mais comme il y a eu de trés granleses véritables, et qu'ainsi elles ont
esté crues par de grands hommes, cette impress&t@ aause que presque [224] tout le
monde s'est rendu capable de croire aussi lesemussainsi au lieu de conclure, qu'il

n'y a point de vrais miracles, puisqu'il y en dalex, il faux dire au contraire, qu'il y a

des vrais miracles, puisqu'il y en a tant de faixu'il n'y en a de faux que par cette
raison qu'il y en a de vrais ; et qu'il n'y a dameé&e fausses Religions, que parce qu'il y
en a une véritable. Cela vient de ce que I'esprithwmme se trouvant plié de ce cbté la
par la vérité, devient susceptible par la de toletefaussetés.

[8] Il est dit : croyez a I'Eglise ; mais il n'gsds dit : croyez aux miracles ; & cause que le
dernier est naturel, et non pas le premier. L'waitdesoin de précepte, non pas l'autre.
[8] Il y a si peu de personnes a qui Dieu se fassaitre par ces coups extraordinaires,
gu'on doit bien profiter de ces occasions ; puisge'sort du secret de la nature qui le
couvre, que pour exciter notre foi a le servir adf@citant plus d'ardeur [225] que nous le
connaissons avec plus de certitude.

Si Dieu se découvrait continuellement, il n'y aupaint de mérite a le croire ; et s'il ne se
découvrait jamais, il y aurait peu de foi. Maisel cache ordinairement, et se découvre
rarement a ceux qu'il veut engager dans son se@uatedtrange secret, dans lequel Dieu
s'est retiré, impénétrable a la vue des hommesnesgrande legcon pour nous porter a la
solitude, loin de la vue des hommes. Il est demeacéé sous le voile de la nature, qui
nous le couvre, jusques a l'incarnation ; et quadallu qu'il ait paru, il s'est encore
plus caché en se couvrant de I'numanité. Il était plus reconnaissable quand il était
invisible, que non pas quand il s'est rendu visiBteenfin quand il a voulu accomplir la
promesse qu'il fit a ses Apodtres, de demeurer Egtommes jusqu'a son dernier
avenement, il a choisi d'y demeurer dans le plange et le plus obscur secret de tous,
savoir sous les [226] espéces de I'Eucharistist C&Sacrement que S. Jean appelle
dans I'Apocalypse une manne cachée [N. D. C. ApAd] ; et je crois qu'lsaie le voyait
en cet état, lorsqu'il dit en esprit de prophétiéritablement tu es un Dieu caché [N. D.
C.. Is. 45, 15]. C'est la le dernier secret oteiltétre. Le voile de la nature qui couvre
Dieu a esté pénétré par plusieurs infideles, qummae dit S. Paul, ont reconnu un Dieu
invisible, par la nature visible [N. D. C.. Rom.2D]. Beaucoup de Chrétiens hérétiques
l'ont connu & travers son humanité, et adorent &=SHRIST Dieu et homme. Mais

pour nous, nous devons nous estimer heureux deecBigu nous éclaire jusques a la
reconnaitre sous les espéeces du pain et du vin.

On peut ajouter a ces considérations le secreEdprit de Dieu caché encore dans
I'Ecriture. Car il y a deux sens parfaits, le tiléet le mystique ; et les Juifs s'arrétant a
I'un, ne pensent pas seulement qu'il y en ait tne agt ne songent pas a le chercher. De
méme que les impies voyant les effets naturel42@g attribuent a la nature, sans
penser qu'il y en ait un autre auteur. Et commdugs voyant un homme parfait en
JESUS-CHRIST, n'ont pas pensé a y chercher un laoinene : Nous n'avons pas pensé



gue ce fat lui, dit encore Isaie [N. D. C.. Is. 3B,Et de méme enfin que les hérétiques
voyant les apparences parfaites de pain dans Hgigtile ne pensent pas a y chercher une
autre substance. Toutes choses couvrent quelguéngyFoutes choses sont des voiles
qui couvrent Dieu. Les Chrétiens doivent le rec@mean tout. Les afflictions

temporelles couvrent les biens éternels ou elladusent. Les joies temporelles

couvrent les maux éternels qu'elles causent. PBogs de nous le faire reconnaitre et
servir en tout ; et rendons lui des graces infirdesce que s'estant caché en toutes choses
pour tant d'autres, il s'est découvert en toutesehet en tant de maniéres pour nous.

[228]
XXVIII.
Pensées Chrétiennes.

LES impies qui s'abandonnent aveuglément a lewsigras sans connaitre Dieu, et sans
se mettre en peine de le chercher, vérifient par m@mes ce fondement de la foi qu'ils
combattent, qui est que la nature des hommes estlad@orruption. Et les Juifs qui
combattent si opiniatrement la Religion Chrétiervéifient encore cet autre fondement
de cette méme foi qu'ils attaquent, qui est queJB=SHRIST est le véritable Messie, et
qu'il est venu racheter les hommes, et les redigda corruption et de la misere ou ils
étaient ; tant par I'état ou I'on les voit aujolwdet qui se trouve prédit dans les
prophéties, que par ces mémes prophéties qu'ilsmipet qu'ils conservent
inviolablement comme les marques auxquelles onrdodnnaitre le Messie. Ainsi les
preuves de la corruption des [229] hommes, et dédemption de JESUS-CHRIST, qui
sont les deux principales veérités du Christianissedjrent des impies qui vivent dans
l'indifférence de la Religion, et des Juifs quisemt les ennemis irréconciliables.

[8] La dignité de I'hnomme consistait dans son immoe a dominer sur les créatures, et a
en user ; mais aujourd'hui elle consiste a s'earsépet a s'y assuijettir.

[8] Il y a un grand nombre de vérités, et de foe@morale, qui semblent répugnantes et
contraires, et qui subsistent toutes dans un adimgrable.

La source de toutes les hérésies est I'exclusiauelgues unes de ces vérités. Et la
source de toutes les objections que nous fontdedifues est l'ignorance de quelques
unes de nos vérités.

Et d'ordinaire il arrive que ne pouvant conceveirdpport de deux vérités opposeées, et
croyant que l'aveu de l'une enferme I'exclusiofiadgre, ils s'attachent [230] a l'une, et
ils excluent l'autre.

Les Nestoriens voulaient qu'il y edt deux persoreme3ESUS-CHRIST, parce qu'ily a
deux natures : et les Eutychiens au contraird, mjy'elt qu'une nature parce qu'il n'y a
gu'une personne. Les Catholiques sont Orthodoxese gu'ils joignent ensemble les
deux vérités de deux natures et d'une seule peFsonn

Nous croyons que la substance du pain étant chamgéelle du corps de notre Seigneur
JESUS-CHRIST, il est présent réellement au S. &same Voila une des vérités. Une
autre est, que ce Sacrement est aussi une figueecdeix, et de la gloire, et une
commeémoration des deux. Voila la foi Catholique guinprend ces deux vérités qui
semblent opposeées.

L'hérésie d'aujourd’'hui ne concevant pas que cee@@nt contient tout ensemble et la
présence de JESUS-CHRIST, et sa figure, et qitisaorifice, et commémoration de
sacrifice, croit qu'on ne peut [231] admettre I'deeces vérités, sans exclure l'autre.

Par cette raison ils s'attachent a ce point, gugaceement est figuratif ; et en cela ils ne
sont pas hérétiques. lls pensent que nous exchgitesvérité ; et de la vient qu'ils nous



font tant d'objections sur les passages des Pards disent. Enfin ils nient la présence
réelle ; et en cela ils sont hérétiques.

C'est pourguoi le plus court moyen pour empéclenhésésies, est d'instruire de toutes
les vérités : et le plus slr moyen de les réfsrde les déclarer toutes.

[8] La grace sera toujours dans le monde, et alas la nature. Il y aura toujours des
Pélagiens, et toujours des Catholiques ; parcdagpieemiere naissance fait les uns, et
gue la seconde naissance fait les autres.

[§] C'est I'Eglise qui mérite avec JESUS-CHRIST guiest inséparable la conversion de
tous ceux qui ne sont pas dans la véritable Ralidid ce sont ensuite ces personnes
converties qui secourent la mere qui les a déls/r@32]

[8] Le corps n'est non plus vivant sans le cheg lguchef sans le corps. Quiconque se
sépare de I'un ou de l'autre n'est plus du cotpeaepartient plus & JESUS-CHRIST.
Toutes les vertus, le martyre, les austéritéqudes les bonnes oeuvres sont inutiles hors
de I'Eglise, et de la communion du chef de I'Egljseest le Pape.

[8] Ce sera une des confusions des damnés, dgwdiseront condamnés par leur
propre raison, par laquelle ils ont prétendu conuamta Religion Chrétienne.

[8] Il faut juger de ce qui est bon ou mauvais, lparolonté de Dieu qui ne peut étre ni
injuste ni aveugle, et non pas par la notre praguieest toujours pleine de malice et
d'erreur.

[§] JESUS CHRIST a donné dans I'Evangile cette mempur reconnaitre ceux qui ont
la foi, qui est qu'ils parleront un langage nouvd#ien effet le renouvellement des
pensées et des désires cause celui des discoureauveautes qui ne [233] peuvent
déplaire a Dieu, comme le vieil homme ne lui pdairp, sont différentes des nouveautés
de la terre, en ce que les choses du monde quelqueslles qu'elles soient vieillissent
en durant, au lieu que cet esprit nouveau se ratieuyautant plus qu'il dure davantage.
Notre vieil homme périt, dit Saint Paul, et se terale de jour en jour [N. D. C. Col. 3,

9 - 10], et il ne sera parfaitement nouveau que dlaternité, ou lI'on chantera sans cesse
ce Cantigue nouveau dont parle David dans ses RsgiNnD. C. Ps 149], c'est-a-dire ce
chant qui part de I'esprit nouveau de la charité.

[8] Quand Saint Pierre et les ApGtres délibéreaivalir la circoncision, ou il s'agissait
d'agir contre la loi de Dieu, ils ne consultentpdés Prophétes, mais simplement la
réception du Saint Esprit en la personne des ioeais. lls jugent plus sir que Dieu
approuve ceux qu'il remplit de son Esprit, que pas qu'il faille observer la loi. lls
savaient que la fin de la loi n'était que le S.rEEsgt qu'ainsi puisqu'on [234] I'avait bien
sans circoncision, elle n'était pas nécessaire.

[8] Deux lois suffisent pour régler toute la Répgbé Chrétienne, mieux que toutes les
lois politiques, I'amour de Dieu, et celui du praich

[8] La Religion est proportionnée a toute sortspigs. Le commun des hommes s'arréte
a I'état et a I'établissement ou elle est : eedeéligion est telle, que son seul
établissement est suffisant pour en prouver laé&dres autres vont jusqu'aux Apotres.
Les plus instruits vont jusqu'aux commencement daoda. Les Anges la voient encore
mieux, et de plus loin ; car ils la voient en Dreéme.

[8] Ceux a qui Dieu a donné la Religion par sentite@lu coeur sont bien heureux, et
bien persuadés. Mais pour ceux qui ne I'ont pass ne pouvons la leur procurer que par
raisonnement, en attendant que Dieu la leur imphuneéme dans le coeur, sans quoi la
foi est inutile pour le salut. [235]

[8] Dieu pour se réserver a lui seul le droit des)mstruire, et pour nous rendre la
difficulté de notre étre inintelligible, nous erc@ché le noeud si haut, ou pour mieux dire



si bas, que nous étions incapables d'y arriveisdi® que ce n'est pas par les agitations
de notre raison mais par la simple soumission daisan que nous pouvons
véritablement nous connaitre.

[8] Les impies qui font profession de suivre |asca doivent étre étrangement forts en
raison. Que disent-ils donc ? Ne voyons nous pasntils, mourir et vivre les bétes
comme les hommes, et les Turcs comme les Chr&idaont leurs cérémonies, leurs
Prophétes, leurs Docteurs, leurs Saints, leurgjieahk comme nous etc. Cela est-il
contraire & I'Ecriture ? Ne dit-elle pas tout c2I&i vous ne vous souciez guére de savoir
la vérité, en voila assez pour demeurer en repass M vous désirez de tout votre coeur
de la connaitre, ce n'est pas assez : regardeztaill @'en serait [236] peut-étre assez
pour une vaine question de Philosophie ; maistidl g va de toutS Et cependant aprés
une réflexion légére de cette sorte, on s'amus&ra,

[8] C'est une chose horrible de sentir continuedietis'écouler tout ce qu'on possede, et
gu'on s'y puisse attacher, sans avoir envie deloees'il n'y a point quelque chose de
permanent.

[8] Il faut vivre autrement dans le monde selonaigerses suppositions : si n pouvait y
étre toujours : s'il est slr Qu'on n'y sera pagteEmps, et incertain si on y sera une heure.
Cette derniere supposition est la nétre.

[8] Par les partis vous devez vous mettre en pagnechercher la vérité. Car si vous
mourez sans adorer le vrai principe, vous étesupdddis, dites vous, s'il avait voulu que
je l'adorasse, il m'aurait laissé des signes dmlsaté. Aussi a-t-il fait ; mais vous les
négligez. Cherchez-les du moins : cela le vaut.bien

[8] Les Athées doivent dire des [237] choses ptafaént claires. Or il faudrait avoir
perdu le sens pour dire qu'il est parfaitement ¢jae I'ame est mortelle. Je trouve bon
gu'on n'approfondisse pas l'opinion de Coperniaisnhimporte a toute la vie de savoir
si I'ame est mortelle ou immortelle.

[8] Qui peut ne pas admirer et embrasser une Religjui connait a fond ce qu'on
reconnait d'autant plus qu'on a plus de lumiere.

[8] Un homme qui découvre des preuves de la Reli@brétienne est comme un héritier
qui trouve des titres de sa maison. Dira-t-il gwsibnt faux ; et négligera-t-il de les
examiner ?

[8] Je ne vois pas qu'ils y ait plus de difficulte croire la résurrection des corps, et

I'enfantement de la Vierge, que la création. Epttis difficile de reproduire un homme,
gue de le produire ? Et si on n'avait jamais sguEec'est que génération, trouverait-on
plus étrange qu'un enfant vint d'une fille seules d'un homme et d'une femme ? [238]

[8] Il y a grande différence entre repos et stdet€onscience. Rien ne doit donner le
repos que la recherche sincere de la vérité. Etngepeut donner I'assurance que la
Vérité.

[8] Il y a deux vérités de foi également constantase, que 'homme dans I'état de la
création, ou dans celui de la grace, est élevéeasus de toute la nature, rendu semblable
a Dieu, et participant de la divinité : I'autre,equl'état de corruption, et du péché, il est
déchu de cet état, et rendu semblable aux bétedélx propositions sont également
fermes et certaines. L'Ecriture nous les déclaneifestement, lorsqu'elle dit en quelques
lieux : Delicia mea, esse cum filiis, homingRrov. 8. 31.)Effundam spiritum meum
super omnem carne(toel. 2. 28.) Dij estis.etc. (Ps. 81. 6). Et qu'elle dit en d'autres :
Omnis caro seenuliis. 40. 6.)Homo comparatus est jumentis insipientibus, etlisimi
factus est illigPs. 48. 1.)Dixi in corde meo de fillis hominum, ut probaresdoeus, et
ostenderet similes esse bestit. (Eccles. 3. 18.)



[8] On ne se détache [239] douleur. On ne senspadien quand on suit volontairement
celui qui entraine, comme dit S. Augustin. Maisrglan commence a résister, et a
marcher en s'éloignant, on souffre bien ; le liétesd, et endure toute la violence ; et ce
lien est notre propre corps, qui ne se rompt @uiadrt. Notre Seigneur a dit, que depuis
la venue de Jean Baptiste, c'est-a-dire, depuisg@mement dans chaque fidéle, le
Royaume de Dieu souffre violence, et que les vislénravissent. Avant que I'on soit
touché, on n'a que le poids de sa concupiscencppde a la terre. Quand Dieu attire en
haut, ces deux efforts contraires font cette vicdeque Dieu seul peut faire surmonter.
Mais nous pouvons tout, dit S. Léon, avec celusdaquel nous ne pouvons rien. Il faut
donc se résoudre a souffrir cette guerre toutesaaar il n'y a point ici de paix. JESUS-
CHRIST est venu apporter le couteau, et non ppaila Mais néanmoins il faut avouer,
que comme I'Ecriture dit, que la [240] sagessehdesmes n'est que folie devant Dieu,
aussi ont peut dire que cette guerre, qui paraé dux hommes, est une paix devant Dieu
; car c'est cette paix que JESUS-CHRIST a aussirtgp Elle ne sera néanmoins
parfaite, que quand le corps sera détruit ; et ceegui fait souhaiter la mort, en souffrant
néanmoins de bon coeur la vie, pour I'amour de gelita souffert pour nous et la vie, et
la mort, et qui peut nous donner plus de biens,gues n'en pouvons ni demander, ni
imaginer, comme dit Saint Paul.

[8] Il faut tacher de ne s'affliger de rien, etgtendre tout ce qui arriver pour le meilleur.
Je crois que c'est un devoir, et qu'on péche ém fagsant pas. Car enfin, la raison pour
laguelle les péchés sont péchés est seulementquailsesont contraires a la volonté de
Dieu. Et ainsi I'essence du péché, consistant i ame volonté opposée a celle que nous
connaissons en Dieu, il est visible, ce me sengjle,quand il nous découvre sa volonté
par les événements, ce [241] serait un péché d& pas accommoder.

[8] Lorsque la vérité est abandonnée et persécilitgamble que ce soit un temps ou le
service qu'on rend a Dieu, en la défendant, lubest agréable. Il veut que nous jugions
de la grace par la nature. Et ainsi il permet desicterer, que comme un Prince chassé de
son pays par ses sujets a des tendresses extréuresepx qui lui demeurent fideles
dans la révolte publigue ; de méme, il semble gieel Donsidére avec une bonté
particuliere ceux qui défendent la pureté de lagrei, quand elle est combattue. Mais |l
y a cette différence entre les Rois de la terrks Bii des Rois, que les Princes ne
rendent pas leurs sujets fideles, mais qu'ilsr@ss/ent tels ; au lieu que Dieu ne trouve
jamais les hommes gu'infideles sans sa grace,ietegurend fidéles quand ils le sont. De
sorte qu'au lieu que les Rois témoignent d'ordénawoir de l'obligation a ceux qui
demeurent dans le devoir et dans leur obéissa?42] il arrive au contraire que ceux qui
subsistent dans le service de Dieu lui en sonne@mes infiniment redevables.

[8] Ce ne sont ni les austérités du corps, nidgmBons du coeur qui méritent, et qui
soutiennent les peines du corps et de I'esprite@fan il faut ces deux choses pour
sanctifier, peines, et plaisirs. S. Paul a dit, geiex qui entreront dans la bonne vie
trouveront des troubles et des inquiétudes en gnantbre. Cela doit consoler ceux qui
en sentent ; puis qu'étant avertis que le chemitiedwu'ils cherchent en est rempli, ils
doivent se réjouir de rencontrer des marques @d@ité dans le véritable chemin. Mais
ces peines la ne sont pas sans plaisirs, et néasoais surmontées que par le plaisir. Car
de méme que ceux qui quittent Dieu pour retournenande, ne le font que parce qu'ils
trouvent plus de douceur dans les plaisirs derta,tque dans ceux de I'union avec Dieu,
et que ce [243] charme victorieux les entrainéestaisant repentir de leur premier choix
les renddes pénitents du diabelon la parole de Tertullien ; de méme on ne eyaiit
jamais les plaisirs du monde pour embrasser lx d®JESUS- CHRIST, si on ne
trouvait plus de douceur dans le mépris, dansuaneté, dans le dénuement, et dans le
rebut des hommes, que dans les délices du péchindstcomme dit Tertullienl, ne



faut pas croire que la vie des Chrétiens soit upede tristesse. On ne quitte les plaisirs
gue pour d'autres plus grands. Priez toujoutis Saint Paulrendez graces toujours,
réjouissez vous toujourf.Thess. 5, 16] C'est la joie d'avoir trouvé Do est le

principe de la tristesse de l'avoir offensé, etodé le changement de vie. Celui qui a
trouvé le trésor dans un champ, en a une tellegelen JESUS-CHRIST, qu'elle lui fait
vendre tout ce qu'il a pour l'acheter [cf. Mat 42]. Les gens du monde ont leur tristesse,
mais ils n'ont point cette joie que le monde net peaner ni oter, dit JESUS-CHRIST
méme. [244] Les bienheureux ont cette joie sangrautristesse. Et les Chrétiens ont
cette joie mélée de la tristesse d'avoir suivitdéeplaisirs, et de la crainte de la perdre
par l'attrait de ces autres plaisirs qui nous tdrgans relache. Et ainsi nous devons
travailler sans cesse a nous conserver cette ergjait conserve et modere notre joie. Et
selon qu'on se sent trop emporter vers I'un, seh@rvers l'autre pour demeurer debout.
Souvenez vous des biens dans les jours d'afflicibsouvenez vous de l'affliction dans
les jours de réjouissance, dit I'Ecriture, jusg@aue la promesse que JESUS- CHRIST
nous en a faite de rendre sa joie pleine en nauasmmplie. Ne nous laissons donc pas
abattre a la tristesse, et ne croyons pas quété pe consiste qu'en une amertume sans
consolation. La véritable piété, qui ne se trouadaite que dans le ciel, est si pleine de
satisfactions qu'elle en remplit et I'entrée qirlagrés et le couronnement. C'est une
lumiére si éclatante [245] gu'elle rejalllit suntae qui lui appartient. S'il y a quelque
tristesse mélée, et sur tout a I'entrée, c'esbds qu'elle vient, et non pas de la vertu ; car
ce n'est pas l'effet de la piété qui commenceed&tmous, mais de l'impiété qui y est
encore. Otons I'impiété, et la joie sera sans ngélaNe nous en prenons donc pas a la
dévotion, mais a nous mémes, et n'y cherchonsulagement que par notre correction.

[8] Le passé ne nous doit point embarrasser, paisgus n‘avons qu'a avoir le regret de
nos fautes. Mais l'avenir nous doit encore moinsher, puisqu'il n'est point du tout a
notre égard, et que nous n'y arriveront peut-jétrmais. Le présent est le seul temps qui
est véritablement a nous, et dont nous devonssesan Dieu. C'est la ou nos pensées
doivent étre principalement rapportée. Cependamidede est si inquiet qu'on ne pense
presque jamais a la vie présente, et a l'instatibowit, mais a celui ou I'on vivra. De
sorte qu'on est toujours en [246] état de vivraehir, et jamais de vivre maintenant.
Notre Seigneur n'a pas voulu que notre prévoyagtenslit plus loin que le jour ou nous
sommes. Ce sont les bornes qu'il nous faut gatgeyug notre salut, et pour notre propre
repos.

[8] On se corrige quelquefois mieux par la vue dal,mue par I'exemple du bien ; et il
est bon de s'accoutumer a profiter du mal, puisegtisi ordinaire, au lieu que le bien est
si rare.

[§] Dans le 13. chapitre de S. Marc, JESUS-CHRI&Tun grand discours a ses Apotres
sur son dernier avénement. Et comme tout ce guveadrl'Eglise arrive aussi a chaque
Chrétien en particulier, il est certain que touthapitre prédit aussi bien |'état de chaque
personne qui en se convertissant détruit le vaathime en elle, que I'état de l'univers
entier qui sera détruit pour faire place a de nauxecieux et a une nouvelle terre,
comme dit I'Ecriture. La prédiction qui y est canie de la ruine [247] du temple
réprouvé, qui figure la ruine de I'homme réprouud,est en chacun de nous, et dont il
est dit, qu'il ne sera laissé pierre sur pierragoraqu'il ne doit étre laissé aucune passion
du vieil homme. Et ces effroyables guerres civledomestiques représentent si bien le
trouble intérieur que sentent ceux qui se donnéiea, qu'il n'y a rien de mieux peint.
etc.

[8] Le Saint Esprit repose invisiblement dans Egjues de ceux qui sont morts dans la
grace de Dieu, jusqu'a ce qu'il y paroisse visielehtdans la résurrection : et c'est ce qui
rend les reliques des Saints si dignes de vénardiiar Dieu n‘abandonne jamais les



siens, non pas méme dans le sépulcre, ou leurs,aprpique morts aux yeux des
hommes, sont plus vivants devant Dieu, a causéequ&ché n'y est plus, au lieu qu'il y
réside toujours durant cette vie, au moins quaat iacine ; car les fruits du péché n'y
sont pas toujours. Et cette malheureuse racinesrgast inséparable [248] pendant la vie,
fait qu'il n'est pas permis de les honorer alouss gu'ils sont plutdt dignes d'étre hais.
C'est pour cela que la mort est nécessaire pouifieoentierement cette malheureuse
racine ; et c'est ce qui la rend souhaitable.

[8] Les élus ignoreront leurs vertus, et les répésueurs crimesSeigneurdiront les
uns et les autreguand vous avons nous vu avoir faim ? @tatth. 23. 37 44.)

[§] JESUS-CHRIST n'a point voulu du témoignage d@i&sons, ni de ceux qui n'avaient
pas vocation ; mais de Dieu et de Jean Baptiste.

[8] En écrivant ma pensée, elle m'échappe quel@gipfoais cela me fait souvenir de ma
faiblesse, que j'oublie a toute heure ; ce qui @insautant que ma pensée oubliée ; car
je ne tends gu'a connaitre mon néant.

[8] Les défauts de Montaigne sont grands. lls kEshle mots sales et déshonnétes. Cela
ne vaut rien. Ses sentiments sur I'homicide volomtat sur la mort son horribles. Ils
inspire une nonchalance du salut [249] sans cratrgans repentir. Son livre n'étant

point fait pour porter a la piété, il n'y était padigé ; mais on est toujours obligé de n'en
pas détourner. quoi qu'on puisse dire pour ex@esesentiments trop libres sur plusieurs
choses, on ne saurait excuser en aucune sorterggaents tout paiens sur la mort ; car

il faut renoncer a toute piété, si on ne veut ainsimourir Chrétiennement : or il ne
pense qu'a mourir lachement et mollement par tutisre.

[§] Ce qui nous trompe en comparant ce qui s'estéautrefois dans I'Eglise & ce qui s'y
voit maintenant, c'est qu'ordinairement on reg&di@t Athanase, Sainte Thérese, et les
autres Saints comme couronnés de gloire. Présenteme le temps a éclairci les
choses, cela parait véritablement ainsi. Mais eypgeque I'on persécutait ce grand Saint,
c'était un homme qui s'appelait Athanase, et Sdinéeese dans le sien était une
Religieuse comme les autres. Elie était un homri8][omme nous, et sujets aux
mémes passions que nous, dit I'Apbtre Saint Jacqoas désabuser les Chrétiens de
cette fausse idée qui nous fait rejeter I'exempieShints comme disproportionné a notre
état : c'étaient des Saints, disons nous, cepasstomme nous.

[8] A ceux qui ont de la répugnance pour la Rehgibfaut commencer par leur montrer,
gu'elle n'est point contraire a la raison ; ensyiitelle est vénérable, et en donner le
respect ; apres la rendre aimable, et faire saerhgutelle fat vraie ; et puis montrer par
les preuves incontestables qu'elle est vraiee faiir son antiquité, et sa sainteté par sa
grandeur, et par son €élévation ; et enfin qu'ateaamable, parce qu'elle promet le vrai
bien.

[8] Un mot de David, ou de Moise, comme celuigeie Dieu circoncira les coeurs,

[Deut. 30, 6] fait juger de leur esprit. que toesrk autres discours soient équivoques, et
gu'il soit incertain s'ils sont de PhilosophesdeuChrétiens, un mot de cette nature [251]
détermine tout le reste. Jusque la I'ambiguité,duaés non pas apres.

[8] De se tromper en croyant vraie la Religion @eréne, il n'y a pas grand chose a
perdre. Mais quel malheur de se tromper en la otdgaisse !

[8] Les conditions les plus aisée a vivre selom@:de sont les plus difficiles a vivre
selon Dieu ; et au contraire. Rien n'est si digigelon le monde que la vie Religieuse ;
rien n'est plus facile que de la passer selon Re&n n'est plus aisé que d'étre dans une
grande charge, et dans de grands biens selon ldemaien n'est plus difficile que d'y
vivre selon Dieu, et sans y prendre de part etode. g



[8] L'ancien Testament contenait les figures deifuture, et le nouveau contient les
moyens d'y arriver. Les figures étaient de jois,nf@yens sont de pénitence. Et
néanmoins l'agneau Pascal était mangé avec dessaauvagesum amaritudinibus,
[Ex. 22, 8] pour marquer [252] toujours qu'on neeit trouver la joie que par
'amertume.

[8] Le mot de Galilée prononcé comme par hasardgpimule des Juifs, en accusant
JESUS-CHRIST devant Pilate, donna sujet a Pilatevdyer JESUS- CHRIST & Hérode
; en quoi fut accompli le mystere, qu'il devaiegtigé par les Juifs et les Gentils. Le
hasard en apparence fut la cause de I'accomplisselmenystere.

[8] Un homme me disait un jour, qu'il avait grandie et confiance en sortant de
confession. Un autre me disait, qu'il était enrtmiJe pensai sur cela que de ces deux on
en ferait un bon, et que chacun manquait encooe eu'il n‘avait pas le sentiment de
l'autre.

[8] Il'y a plaisir d'étre dans un vaisseau battliafage, lorsqu'on est assuré qu'il ne
périra point. Les persécutions qui travaillent liggysont de cette nature.

[8] Comme les deux source de nos péchés sont ébrgjLia paresse, Dieu nous a
découvert en lui deux [253] qualités pour les guéa miséricorde, et sa justice. Le
propre de la justice est d'abattre I'orgueil, girtgpre de la miséricorde est de combattre
la paresse en invitant aux bonnes oeuvres, selpassagel.a miséricorde de Dieu
invite a pénitencgRom. 2, 4], et cet autreFaisons pénitence pour voir s'il n'aurait point
pitié de nougJonas 3, 2]. Ainsi tant s'en faut que la misédeade Dieu autorise le
relachement, qu'il n'y a rien au contraire quidenbatte davantage ; et qu'au lieu de dire :
s'il n'y avait point en Dieu de miséricorde, il daait faire toute sorte d'efforts pour
accomplir ses préceptes ; il faut dire au contr@uoe c'est parce qu'il y a en Dieu de la
miséricorde, qu'il faut faire tout ce qu'on peutiples accomplir.

[§8] L'histoire de I'Eglise doit proprement étre afie I'histoire de la vérité.

[8] Tout ce qui est au monde est concupiscenca didir, ou concupiscence des yeux,
ou orgueil de la vidjbido sentiendi, libido sciendi, [254] libido domandi[cf. | Jn 2,

16]. Malheureuse la terre de malédiction que amss fleuves de feu embrassent plutdt
gu'ils n‘arrosent. Heureux ceux qui étant sur lses/é€s non pas plongés, non pas
entrainés, mais immobilement affermis ; non pagdelmais assis dans une assiette
basse et slre, dont ils ne se relévent jamais évéunhiére, mais apres s'y étre reposeés
en paix ; tendent la main a celui qui les doitvete pour les faire tenir debout et fermes
dans les porches de la sainte Jérusalem, ouuleniplus a craindre les attaques de
l'orgueil ; et qui pleurent cependant, non pasaleécouler toutes les choses périssables,
mais dans le souvenir de leur chere patrie, dérlasdlem céleste, apres laquelle ils
soupirent sans cesse dans la longueur de leur exil.

[8] Un miracle, dit-on, affermirait ma créance. @arle ainsi quand on ne le voit pas. Les
raisons qui étant vues de loin semblent borneenate, ne la bornent plus quand on y
est arrivé. On commence a voir au dela. Rien né&laévolubilité [255] de notre esprit. Il
n'y a point, dit-on, de regle qui n‘ait quelqueepton, ni de vérité si générale qui n'ait
guelque face par ou elle manque. Il suffit qu'elesoit pas absolument universelle, pour
nous donner prétexte d'appliquer I'exception aetgugsent, et de dire : cela n'est pas
toujours vrai ; donc il y a des cas ou cela n'ast p ne reste plus qu'a montrer que celui-
ci en est, et il faut étre bien maladroit si ontnduve quelque jour.

[§8] La charité n'est pas un précepte figuratif.eDjue JESUS-CHRIST, qui est venu oter
les figures, pour mettre la vérité, ne soit vena gaur mettre la figure de la charité, et
pour en Oter la réalité qui était auparavant ; estahorrible.



[8] Le coeur a ses raisons, que la raison ne copoait. On le sent en mille choses. C'est
le coeur qui sent Dieu, et non la raison. Voilaue c'est que la foi parfaite, Dieu
sensible au coeur.

[8] La science des choses extérieure ne nous araspds de l'ignorance [256] de la
morale au temps de l'affliction ; mais la scienee thoeurs nous consolera toujours de
l'ignorance des choses extérieures.

[8] L'homme est ainsi fait, qu'a force de lui dige\il est un sot, il le croit ; et a force de
se le dire a soi méme, on se le fait croire. Gantme fait lui seul une conversation
intérieure, qu'il importe de bien régler, _ corrdom bonos mores colloquia prava. -- [l
Cor. 15, 33] Il faut se tenir en silence autanbguieut, et ne s'entretenir que de Dieu ; et
ainsi on se le persuade a soi méme.

[8] Quelle différence entre un soldat et un Chartrgquant a I'obéissance ? Car ils sont
également obéissants, et dépendants, et dansefesces également pénibles. Mais le
soldat espére toujours devenir le maitre, et melgent jamais ; car les capitaines et les
Princes méme sont toujours esclaves et dépendéaitsil espére toujours
l'indépendance, et travaille toujours a y venu jiau que le Chartreux fait voeu de n'étre
jamais indépendant. lls ne different [257] pas darservitude perpétuelle que tous deux
ont toujours ; mais dans l'espérance que l'unjauos) et que l'autre n'a pas.

[8] La propre volonté ne se satisferait jamais guelfe aurait tout ce qu'elle souhaite.
Mais on est satisfait dés l'instant qu'on y renoAsec elle on ne peut étre que mal
content ; sans elle on ne peut étre que contant.

[8] Il est injuste qu'on s'attache a nous, quoigléofasse avec plaisir et volontairement.
Nous tromperons ceux a qui nous en ferons naittéde ; car nous ne sommes la fin de
personne, et nous n'avons pas de quoi les satiskr sommes nous pas prét a mourir ?
et ainsi I'objet de leur attachement mourrait. C@mous serions coupables de faire
croire une fausseté, quoique nous la persuadassacement, et qu'on la crit avec
plaisir, et qu'en cela on nous fit plaisir ; de re@mus sommes coupables, si nous nous
faisons aimer, et si nous attirons les gens aslat a nous. Nous devons avertir [258]
ceux qui seraient préts a consentir au menson{ks, gl le doivent pas croire, quelque
avantage qui nous en revint. De méme nous les deanggrtir, qu'ils ne doivent pas
s'attacher a nous : car il faut gu'ils passentveaua plaire a Dieu, ou a le chercher.

[8] C'est étre superstitieux de mettre son espérdnos les formalités, et dans les
cérémonies ; mais c'est étre superbe de ne vqasis'y soumettre.

[8] Toutes les Religions et toutes les sectes dnda@nt eu la raison naturelle pour
guide. Les seuls Chrétiens ont été astreints alpedaurs régles hors d'eux-mémes, et a
s'informer de celles que JESUS-CHRIST a laisséesiaciens pour nous étre
transmises. Il y a des gens que cette contraiase ldls veulent avoir, comme les autres
peuples, la liberté de suivre leurs imaginatiorigstCen vain que nous leur crions, comme
les Prophétes faisaient autrefois aux Juez au milieu de I'Eglise ; informez vous des
lois que les anciens lui ont [259] laissées, etemises sentierds répondent comme les
Juifs :Nous n'y marcherons pas ; nous voulons suivredesdes de notre coeur, et étre
comme les autres peupl¢sRois 8, 20]

[8] Il y a trois moyens de croire, la raison, laittome, et l'inspiration. La Religion
Chrétienne, qui seule a la raison, n'admet pas sEsivrais enfants ceux qui croient sans
inspiration. Ce n'est pas qu'elle exclue la raisbta coutume : au contraire, il faut ouvrir
son esprit aux preuves par la raison, et s'y aoefirpar la coutume ; mais elle veut qu'on
s'offre par I'humiliation aux inspirations, qui f&ipeuvent faire le vrai et salutaire effet ;
ne evacuetur crux Chrisfil Cor. 1, 17]



[8] Jamais on ne fait le mal si pleinement et s&geent, que quand on le fait par un faux
principe de conscience.

[8] Les Juifs qui ont été appelés a dompter lemnatet les Rois, ont été esclaves du
péché ; et les Chrétiens dont la vocation a eax\arset a étre sujets, sont les enfants
libres. [260]

[8] Est-ce courage a un homme mourant, d'aller tafeblesse, et dans l'agonie
affronter un Dieu tout puissant et éternel ?

[8] Je crois volontiers les histoires dont les témaee font égorger.

[8] LA bonne crainte vient de la foi ; la faussaiate vient du doute. La bonne crainte
porte a I'espérance, parce qu'elle nait de l&fau'on espéere au Dieu que I'on croit : la
mauvaise porte au désespoir, parce qu'on craiele auguel on n'a point de foi. Les
uns craignent de le perdre, et les autres deueédro

[8] Salomon et Job ont le mieux connu la miséréhdenme, et en ont le mieux parlé ;
I'un le plus heureux des hommes, et l'autre le plakheureux ; I'un connaissant la vanité
des plaisirs par expérience, l'autre la réaliténdasx.

[8] Dieu n'entend pas que nous soumettions no&@nce a lui sans raison, et nous
assujettir avec tyrannie. Mais il ne prétend pasiamous rendre raison de toutes choses.
Et pour accorder ces contrariétés, il [261] entemas faire voir clairement des marques
divines en lui, qui nous convainquent de ce gsti et s'attirer 'autorité par des
merveilles et des preuves que nous ne puissionsaefet qu'ensuite nous croyions sans
hésiter les choses gu'il nous enseigne, quandmiptiouverons pas d'autre raison de les
refuser, sinon que nous ne pouvons pas par hougsnémnnaitre si elles sont ou non.

[8] Il n'y a que trois sortes de personnes ; lesqui servent Dieu l'ayant trouvé ; les
autres qui s'emploient a le chercher ne I'ayanepasre trouve ; et d'autres enfin qui
vivent sans le chercher ni l'avoir trouvé. Les geemsont raisonnables, et heureux. Les
derniers sont fous, et malheureux. Ceux du mile smalheureux, et raisonnables.

[8] La raison agit avec lenteur, et avec tant desvet de principes différents qu'elle soit
avoir toujours présents, qu'a toute heure ellsslgst, ou elle s'égare, faute de les voir
tous a la fois. Il n'en est pas ainsi du sentiméagit en un instant, et [262] toujours est
prét a agir. Il faut donc, apres avoir connu lategrar la raison, tacher de la sentir, et de
mettre notre foi dans le sentiment du coeur ; autrd elle sera toujours incertaine et
chancelante.

[8] Il est de I'essence de Dieu, que sa justiceisfimie aussi bien que sa miséricorde.
Cependant sa justice et sa séveérité envers lesuds est encore moins étonnante que sa
miséricorde envers les élus.

XXIX.
Pensées Morales.

LES sciences ont deux extrémités qui se touchenprémiere est la pure ignorance
naturelle, ou se trouvent tous les hommes en mdidsautre extrémité est celle ou
arrivent les grandes ames, qui ayant parcouruceque les hommes peuvent savoir,
trouvent qu'ils ne savent rien, et se rencontransaette méme [263] ignorance d'ou ils
étaient partis. Mais c'est une ignorance savariteggoconnait. Ceux d'entre deux qui sont
sortis de l'ignorance naturelle, et n‘ont pu arravéautre, ont quelque teinture de cette
science suffisante, et font les entendus. Cewolibtent le monde, et jugent plus mal de
tout que les autres. Le peuple et les habiles ceem@our I'ordinaire le train du monde.
Les autres le méprisent et en sont méprisés.

[8] Le peuple honore les personnes de grande maisshes demi habiles les méprisent,
disant que la naissance n'est pas un avantagepdesianne, mais du hasard. Les habiles



les honorent, non par la pensée du peuple, maisneapensée plus relevée. Certains
zélés qui n'ont pas grande connaissance les mépnisdgrée cette considération qui les
fait honorer par les habiles ; parce gu'ils enfiigear une nouvelle lumiéere que la piété
leur donne. Mais les Chrétiens parfaits les hortqgganune autre lumiére supérieure.
Ainsi se vont les opinions, succédant du pour aurepselon qu'on a de lumiére. [264]

[8] L'dme aime la main ; et la main, si elle avaie volonté, devrait s'aimer de la méme
sorte que I'ame l'aime. Tout amour qui va au delénguste.

Qui adheeret Domino, unus spiritus @stor. 6. 17.). On s'aime, parce qu'on est membre
du corps dont JESUS-CHRIST est le chef. On aim&J8E=EHRIST parce qu'il est le

chef du corps dont on est membre. Tout est um €&t en l'autre. Si les pieds et les
mains avaient une volonté particuliere, jamaisdsseraient dans leur ordre, qu'en
soumettant cette volonté particuliere a la volgmmiére qui gouverne le corps entier.
Hors de la ils sont dans le désordre et dans lbenal Mais en ne voulant que le bien du
corps, ils font leur propre bien.

[8] La concupiscence et la force sont les soureg®udtes nos actions purement
humaines. La concupiscence fait les volontairefrizes les involontaires.

[8] D'ou vient qu'un boiteux ne nous irrite pasgeun esprit boiteux [265] nous irrite ?
C'est a cause qu'un boiteux reconnait que noussallit, et qu'un esprit boiteux dit que
c'est nous qui boitons. Sans cela nous en aurlosgp pitié que de colere.

Epictéte demande aussi pourquoi nous ne nous fagras) si on dit que nous avons mal
a la téte, et que nous nous fachons de ce qu'guelihous raisonnons mal, ou que nous
choisissons mal. Ce qui cause cela, c'est quesoyases bien certains que nous n'‘avons
pas mal a la téte, et que nous ne sommes pasistasgie nous choisissions le vrai. De
sorte que n'en ayant d'assurance, qu'a cause gsdenooyons de toute notre vue, quand
un autre voit de toute sa vue le contraire, celessnoet en suspens et nous étonne, et
encore plus quand mille autres se moquent de nbti& ; car il faut préférer nos

lumiéres a celles de tant d'autres, et cela edt badifficile. Il n'y a jamais cette
contradiction dans les sens touchant un boite®g][2

[8] Le peuple a les opinions treés saines ; par gend'avoir choisi le divertissement et
la chasse, plutét que la poésie : les demi-saw@msmoquent, et triomphent a montrer la
dessus la folie du monde : mais par une raisofsq€ipénétrent pas on a raison : d'avoir
aussi distingué les hommes par le dehors, commia paissance ou le bien. Le monde
triomphe encore cela est déraisonnable. Mais &tlés raisonnable.

[8] C'est un grand avantage que la qualité, quidiésuit ou vingt ans met un homme en
passe, connu et respecté, comme un autre powoaitraérité a cinquante ans. Ce sont
trente ans gagnes sans peine.

[8] Il y a de certaines gens qui pour faire voilogua tort de ne les pas estimer, ne
mangquent jamais d'alléguer I'exemple de personaggidlités qui font cas d'eux. Je
voudrais leur répondre : montrez nous le mériteoparous avez attiré I'estime de ces
personnes la, et nous vous estimerons de mémgq. [267

[8] Les choses qui nous tiennent le plus au coelwsomt rien le plus souvent ; comme,
par exemple, de cacher qu'on ait peu de bien. @eséant que notre imagination grossit
en Montaigne. Un autre tour d'imagination nousaledécouvrir sans peine.

[8] Il y a des vices qui ne tiennent & nous quedauitres, et qui en otant le tronc
s'emportent comme des branches.

[8] Quand la malignité a la raison de son coté& édvient fiere, et étale la raison en tout
son lustre. Quand l'austérité ou le choix sévereas réussi au vrai bien, et qu'il faut
revenir a suivre la nature, elle devient fierelpaetour.



[8] Ce n'est pas étre heureux que de pouvoir éjogirpar le divertissement ; car il vient
d'ailleurs, et de dehors ; et ainsi il est dépetdarpar conséquent sujet a étre troublé par
mille accidents qui sont les afflictions inévitadle

[8] Toutes les bonnes maximes sont dans le moihae faut que les [268] appliquer.
Par exemple, on ne doute pas qu'il ne faille expss®ie pour défendre le bien public, et
plusieurs le sont ; mais pour la Religion, peu.

[8] On ne passe point dans le monde pour se caara@ivers, si l'on n'a mis I'enseigne de
poéete, ni pour étre habile en mathématiques,rshf@ mis celle de mathématicien. Mais
les vrais honnétes gens ne veulent point d'enseggme mettent guére de différence
entre le métier de poeéte, et celui de brodeundlsont point appelés ni poétes ; ni
géometres ; mais ils jugent de tous ceux la. Olesidevine point. lls parleront des
choses dont I'on parlait, quand ils sont entrésn®©s'apercoit point en eux d'une qualité
plutét que d'une autre, hors de la nécessité aetre en usage : mais alors on s'en
souvient ; car il est également de ce caractérenqee dise point d'eux qu'ils parlent
bien, lorsqu'il n'est pas question du langageu@ngdise d'eux qu'ils parlent bien, quand
il en est question. C'est [269] donc une faussariga quand on dit d'un homme lorsqu'il
entre, qu'il est fort habile en poésie ; et c'est mauvaise marque quand on n'a recours a
lui que lorsqu'il s'agit de juger de quelques vetsomme est plein de besoins. Il n'aime
gue ceux qui peuvent les remplir. C'est un bon émattiicien, dira-t-on ; mais je n'ai que
faire de mathématiques. C'est un homme qui entiemdid guerre ; mais je ne la veux
faire a personne. Il faut donc un honnéte hommegisise s'accommoder a tous nos
besoins.

[8] Quand on se porte bien, on ne comprend pas @rhan pourrait faire si on était
malade ; et quand on I'est, on prend médecine gaiente mal y résout. On n'a plus les
passions et les désirs des divertissements etrdegepades que la santé donnait, et qui
sont incompatibles avec les nécessités de la nealadinature donne alors des passions,
et des désirs conformes a I'état présent. Ce negeries craintes que nous nous
donnons nous mémes, et [270] non pas la natuneays troublent ; parce qu'elles
joignent a I'état ou nous sommes, les passiongtde du nous ne sommes pas.

[8] Les discours d'’humilité sont matiére d'orgaeik gens glorieux, et d’humilité aux
humbles. Aussi ceux de Pyrrhonisme et de doutersatiére d'affirmation aux

affirmatifs. Peu de gens parlent de I'humilité hientent ; peu de la chasteté chastement
; peu du doute en doutant. Nous ne sommes que mgasduplicité, contrariétés. Nous
nous cachons, et nous déguisons a nous méme.

[8] Diseur de bons mots, mauvais caractéere.

Le mot deMOI dont l'auteur se sert dans la pensée suivanteigméfie que I'amour
propre. C'est un terme dont il avait accoutuméelseyvir avec quelgues uns de ses
amis.[N. D. E.]

[8] Le moiest haissable. Ainsi ceux qui ne I'Gtent pas, esgeontentent seulement de
le couvrir, sont toujours haissables. Point du, ez vous ; car en agissant [271]
comme nous faisons obligeamment pour tout le momd@;a pas sujet de nous hair.
Cela est vrai, si on ne haissait dansit@que le déplaisir qui nous en revient. Mais si je
le hais, parce qu'il est injuste, et qu'il se ¢aititre de tout, je le hairai toujours. En un mot
le moia deux qualités ; il est injuste en soi, en cdxysé fait le centre de tout ; il est
incommode aux autres, en ce qu'il le veut assgoar chaquenoi est I'ennemi, et
voudrait étre le tyran de tous les autres. Voudten I'incommodité, mais non pas
l'injustice ; et ainsi vous ne le rendez pas aimabteux qui en haissent l'injustice : vous
ne le rendez aimable qu'aux injustes, qui n'y teotiyplus leur ennemi ; et ainsi vous
demeurez injuste, et ne pouvez plaire qu'aux iegust



[8] Je n'admire point un homme qui posséde uneliEms toute sa perfection, s'il ne
posséde en méme temps dans un pareil degré laopgtisée : tel qu'était Epaminondas,
qui avait I'extréme valeur jointe a lI'extréme bé@iti; car autrement [272] ce n'est pas
monter, c'est tomber. On ne montre pas sa grangeur &tre dans une extrémité ; mais
bien en touchant les deux a la fois, et remplisgaurttl'entre-deux. Mais peut-étre que ce
n'est qu'un soudain mouvement de I'ame de I''autid' de ces extrémes, et qu'elle n'est
jamais en effet qu'en un point, comme le tisonededue I'on tourne. Mais au moins cela
marque l'agilité de I'ame, si cela n'en marquen@te.

[8] Si notre condition était véritablement heurgukee faudrait pas nous divertir d'y
penser.

[8] J'avais passé beaucoup de temps dans |'étsdecidmces abstraites : mais le peu de
gens avec qui on en peut communiquer m'en ava@tdégQuand j'ai commencé I'étude
de 'homme, j'ai vu que ces sciences abstraiths gent pas propres, et que je m'égarais
plus de ma condition en y pénétrant, que les aetrdss ignorant ; et que je leur ai
pardonné de ne s'y point appliquer. Mais j'ai coter au [273] moins bien des
compagnons dans I'étude de 'homme, puis quecelstqui lui est propre. J'ai été
trompé. Il y en a encore moins qui I'étudient qu&€Eomeétrie.

[8] Quand tout se remue également, rien ne se remapparence ; comme en un
vaisseau. Quand tous vont vers le déréglementhensémble y aller. Qui s'arréte, fait
remarquer I'emportement des autres, comme un faoent

[8] Quand on veut reprendre avec utilité, et mordran autre qu'il se trompe, il faut
observer par quel c6té il envisage la chose, taest vraie ordinairement de ce coté-1a,
et lui avouer cette vérité. Il se contente de qadace qu'il voit qu'il ne se trompait pas, et
gu'il manquait seulement a voir tous les cotésorOm'a pas de honte de ne pas tout voir ;
et peut-étre que cela vient de ce que naturelletiesptit ne se peut tromper dans le coté
gu'il envisage, comme les appréhensions des sahsosgours vraies. [274]

[8] La vertu d'un homme ne se doit pas mesuresgseefforts, mais par ce qu'il fait
d'ordinaire.

[8] Les grands et les petits ont mémes acciderdéses facheries, et mémes passions.
Mais les uns sont au haut de la roue, et les aptéssdu centre, et ainsi moins agités par
les mémes mouvements.

[8] On se persuade mieux pour l'ordinaire par #sons qu'on a trouvées soi-méme, que
par celles qui sont venues dans l'esprit des autres

Jo S

[8] Quoique les personnes n'aient point d'intéaéte qu'ils disent, il ne faut pas conclure
de la absolument qu'ils ne mentent point ; caraldes gens qui mentent simplement
pour mentir.

[8] L'exemple de la chasteté d'Alexandre n'a patsféat de continents, que celui de son
ivrognerie a fait d'intempérants. On n'a pas deénde n'étre pas aussi vertueux que luli,
et il semble excusable de n'étre pas plus vicieiexlgi. On croit n'étre pas tout a fait

dans les vices du commun des hommes, quand oTSpV@it dans les vices de ces
grands hommes ; et cependant on ne prend pas @aildesont en cela du commun des
hommes. On tient a eux par le bout, par ou ilsnan au peuple. Quelque élevés qu'ils
soient, ils sont unis au reste des hommes par geendroit. lIs ne sont pas suspendus en
I'air, et séparés de notre société. S'ils sontgrasds que nous, c'est qu'ils ont la téte plus
élevée ; mais ils ont les pieds aussi bas quedgsa lls sont tous a méme niveau, et
s'appuient sur la méme terre, et parce cette eit&dssont aussi abaissés que nous, que
les enfants, que les bétes.

[8] C'est le combat qui nous plait, et non pagdeoire. On aime a voir les combats des
animaux, non le vainqueur acharné sur le vaince Y@uilait- on voir, sinon la fin de la



victoire ? Et dés qu'elle est arrivée, on en estils@insi dans le jeu ; ainsi dans la
recherche de la vérité. On aime a voir dans lgautks le combat des opinions ; mais de
contempler la vérité trouvée, point du tout. P@4] la faire remarquer avec plaisir, il
faut la faire voir naissant de la dispute. De mélaues les passions, il y a du plaisir a en
voir deux contraires se heurter ; mais quand lestenaitresse, ce n'est plus que brutalité.
Nous ne cherchons jamais les choses, mais la @ehdes choses. Ainsi dans la
comédie les scénes contentes sans crainte ne valeni les extrémes miséres sans
espérance, ni les amours brutales.

[8] On n'apprend pas aux hommes a étre honnétas geon leur apprend tout le reste ;
et cependant ils ne se piquent de rien tant quelde Ainsi ils ne se piquent de savoir
gue la seule chose gu'ils n‘apprennent point.

[8] Le sot projet que Montaigne a eu de se peindtecela non pas en passant et contre
ses maximes, comme il arrive a tout le monde dkr fainais par ses propres maximes,

et par un dessein premier et principal ; car de dés sottises par hasard et par faiblesse,
c'est un mal ordinaire ; mais d'en dire & dess&st ce qui [277] n'est pas supportable, et
d'en dire de telles que celles la.

[8] Ceux qui sont dans le déreglement disent a geiisont dans l'ordre, que ce sont aux
qui s'éloignent de la nature, et ils la croienvsaii comme ceux qui sont dans un
vaisseau croient que ceux qui sont au bord s'é@aigibe langage est pareil de tous cétés.
Il faut avoir un point fixe pour en juger. Le poggle ceux qui sont dans un vaisseau.
Mais ou trouverons nous ce point dans la morale ?

[8] Plaindre les malheureux n'est pas contre l&gpiscence ; au contraire, on est bien
aise de pouvoir rendre ce témoignage d’humanitéattirer la réputation de tendresse,
sans gu'il en codte rien : ainsi ce n'est pas grande.

[8] Qui aurait eu I'amitié du Roi d'Angleterre, BRoi de Pologne, et de la Reine de
Suede, aurait-il crG pouvoir manquer de retraitéd'agile au monde.

[8] Les choses ont diverses qualités, et I'amergageinclinations ; car [278] rien n'est
simple de ce qui s'offre a I'ame, et 'dme nerggéimais simplement a aucun sujet. De la
vient qu'on pleure et qu'on rit quelquefois d'uréama chose.

[8] Nous sommes si malheureux, que nous ne poyv@mlre plaisir a une chose, qu'a
condition de nous facher si elle nous réussit oetjue mille choses peuvent faire, et
font a toute heure. Qui aurait trouveé le secreteleéjouir du bien sans étre touché du mal
contraire, aurait trouvé le point.

[8] Il y a diverses classes de forts, de beauwhales esprits, et de pieux, dont chacun doit
régner chez soi, non ailleurs. lls se rencontreetquefois ; et le fort et le beau se battent
sottement a qui sera le maitre I'un de l'autre leza maitrise est de divers genre. lls ne
s'entendent pas ; et leur faute est de vouloireégar tout. Rien ne le peut, non pas
méme la force : elle ne fait rien au royaume dearss : elle n'est maitresse que des
actions extérieures.

[8] Ferox gens nullam esse vitam [279] sine armis piitaé Live, XXXIV, 17]. lls
aiment mieux la mort que la paix : les autres aimarux que la mort que la guerre.
Toute opinion peut étre préférée a la vie, domdiar parait si fort et si naturel.

[8] Qu'il est difficile de proposer une chose aggment d'un autre sans corrompre son
jugement par la maniere de la lui proposer ! Silibn je le trouve beau, je le trouve
obscur, on entraine l'imagination a ce jugementioou'irrite au contraire. Il vaut mieux
ne rien dire ; car alors il juge selon ce qu'il e®st a dire selon ce qu'il est alors, et selon
gue les autres circonstances, dont on n'est pasrdlauront disposé ; si ce n'est que ce
silence ne fasse aussi son effet selon le totintgrprétation qu'il sera en humeur d'y
donner, ou selon qu'il conjecturera de l'air dageset du ton de la voix : tant il est aisé



de démontrer un jugement de son assiette natuoellplutét tant il y a peu de ferme et
de stable.

[§] Les Platoniciens, et méme Epictéte et ses smotcroient [280] que Dieu est seul
digne d'étre aimeé, et admiré ; et cependant ilslésiré d'étre aimés et admirés des
hommes. lls ne connaissent pas leur corruptiols. s&isentent portés a I'aimer et a
I'adorer, et qu'ils y trouvent leur principale joggl'ils s'estiment bons a la bonne heure.
Mais s'ils y sentent de la répugnance ; s'ils raoigtine pente qu'a se vouloir établir dans
I'estime des hommes ; et que pour toute perfedsdassent seulement que sans forcer
les hommes ils leurs fassent trouver leur bonhéess aimer ; je dirai que cette perfection
est horrible. Quoi, ils ont connu Dieu, et n‘'ong pl@siré uniquement que les hommes
aimassent : ils ont voulu que les hommes s'asétat a eux : ils ont voulu étre I'objet du
bonheur volontaire des hommes.

[8] Que l'on a bien fait de distinguer les hommaslxtérieur plutét que par les qualités
intérieures ! Qui passera de nous deux ? Qui cédgiace a I'autre ? Le moins habile ?
Mais je suis aussi habile que lui. Il faudra sdrbatur cela. Il [281] a quatre laquais, et je
n'‘en ai qu'un. Cela est visible ; il n'y a qu'a ptan; c'est a moi de céder ; et je suis un
sot si je le conteste. Nous voila en paix par cganpce qui est le plus grand des biens.
[8] Le temps amortit les afflictions et les quesslt parce qu'on change, et qu'on devient
comme un autre personne. Ni I'offensant, ni I'aféene sont plus les mémes. C'est
comme un peuple qu'on a irrité, et qu'on reveagies deux générations. Ce sont encore
les Francgois, mais non les mémes.

[8] Il est indubitable que I'ame est mortelle, oumortelle. Cela doit mettre une
différence entiere dans la morale. Et cependarRihdssophes ont conduit la morale
indépendamment de cela. Quel étrange aveuglement !

[8] Le dernier acte est toujours sanglant, quelgle que soit la comédie en tout le
reste. On jette enfin de la terre sur la tétenetala pour jamais.

[282]
XXX.

Pensées sur la mort, qui ont été extraites d'utre kcrite par Monsieur Pascal sur le
sujet de la mort de Monsieur son Peére.

Quand nous sommes dans l'afflictions a cause oh@itide quelque personne pour qui
nous avions de l'affection, ou pour quelque autéheur qui nous arrive, nous ne devons
pas chercher de la consolation dans nous-mémdanailes hommes, ni dans tout ce qui
est créé ; mais nous la devons chercher en DiduEsda raison en est que toutes les
créatures ne sont pas la premiére cause des ascglennous appelons maux, mais que
la providence de Dieu en étant l'unique et vérgtalaluse, I'arbitre et la souveraine, il est
indubitable qu'il faut recourir directement a lasz®, et remonter jusques a l'origine pour
[283] trouver un solide allégement. Que si nous®us ce précepte, et que nous
considérions cette mort qui nous afflige, non pamme un effet du hasard ni comme une
nécessité fatale de la nature, ni comme le jousgtiaments et des parties qui composent
I'hnomme (car Dieu n'a pas abandonné ses élus aigedp hasard) mais comme une
suite inévitable, juste, et sainte d'un arrétsaderdévidence de Dieu, pour étre exécuté
dans la plénitude de son temps ; et enfin qued®ujui est arrivé a été de tout temps
présent et préordonné en Dieu : si, dis-je, paramsport de grace nous regardons cet
accident, non dans lui méme et hors de Dieu, nats die lui méme, et dans la volonté
méme de Dieu, dans la justice de son arréts, tadsd de sa providence qui en est la
véritable cause, sans qui il ne flt pas arrivé gp@aseule il est arrivé, et de la maniére
dont il est arrivé, nous adorerons dans un humlgece la hauteur impénétrable de ses
secrets : nous [284] vénérerons la sainteté dars&ts : nous bénirons la conduite de sa



providence : et unissant notre volonté a celle @& Ihéme, nous voudrons avec lui, en
lui, et pour lui, la chose qu'il a voulue en naetspour nous de toute éternité.

[8] Il n'y a de consolation qu'en la vérité selllest sans doute que Sénéeque et Socrate
n‘ont rien qui nous puisse persuader et consoles das occasions. lIs ont été sous
I'erreur qui a aveuglé tous les hommes dans leipreriis ont tous pris la mort comme
naturelle a I'hnomme ; et tous les discours qufilsfondés sur ce faux principe sont si
vains et si peu solides, qu'ils ne servent qu'atrappar leur inutilité, combien I'homme
en général est faible, puisque les plus hautesuptimohs de plus grands d'entre les
hommes sont si basses et si puériles.

Il n'en est pas de méme de JESUS-CHRIST : il réepas ainsi des livres Canoniques.
La vérité y est découverte, et la consolation yaiste aussi infailliblement qu'elle est
[285] infailliblement séparée de I'erreur. Consiohérdonc la mort dans la vérité que le
Saint Esprit nous a apprise. Nous avons cet adlaiealantage de connaitre que
véritablement et effectivement la mort est une @ein péché, imposée a 'homme, pour
expier son crime ; nécessaire a I'hnomme, pourigguuu péché ; que c'est la seule qui
peut délivrer I'ame de la concupiscence des membmes laquelle les Saints ne vivent
point en ce monde. Nous savons que la vie et ldeseChrétiens est un sacrifice
continuel, qui ne peut étre achevé que par la mwts savons que JESUS-CHRIST
entrant au monde s'est considéré et s'est off@ieacomme un holocauste et une
véritable victime ; que sa naissance, sa vie, g4, s@résurrection, son ascension, sa
séance éternelle a la droite de son Peére, et sarme dans I'eucharistie ne sont qu'un
seul et unique sacrifice : nous savons que cesjurévé en JESUS-CHRIST doit
arriver en tous ses membres. [286]

Considérons donc la vie comme un sacrifice ; etlgsi@ccidents de la vie ne fassent
d'impression dans l'esprit des Chrétiens qu'a ptigmoqu'ils interrompent ou qu'ils
accomplissent ce sacrifice. n‘appelons mal queuceeqd la victime du diable en Adam
victime de Dieu ; et sur cette régle examinonsalaire de la mort.

Pour cela il faut recourir a la personne de JESWBT ; car comme Dieu ne
considere les hommes que par le médiateur JESUSEIHRs hommes aussi ne
devraient regarder ni les autres, ni eux mémesmaiatement par JESUS-CHRIST.

Si nous ne passons par ce milieu nous ne trouvons@s que de véritables malheurs, ou
des plaisirs abominables ; mais si hous considéoaries choses en JESUS-CHRIST,
nous trouverons toute consolation, toute satisfactoute édification.

Considérons donc la mort en JESUS-CHRIST, et nerspas [287] JESUS- CHRIST.
Sans JESUS-CHRIST elle est horrible, elle est thtés et I'horreur de la nature. En
JESUS-CHRIST elle est tout autre : elle est aimaialimte, et la joie du fidéle. Tout est
doux en JESUS-CHRIST jusqu'a la mort ; et c'estqui il a souffert, et est mort pour
sanctifier la mort et les souffrances ; et commeulRdt comme homme il a été tout ce
gu'il y a de grand, et tout ce qu'il y a d'abjeatin de sanctifier en soi toutes choses
excepte le péché, et pour étre le modele de ttegenditions.

Pour considére ce que c'est que la mort et la em3ESUS-CHRIST, il faut voir quel
rang elle tient dans son sacrifice continuel essaterruption, et pour cela remarquer que
dans les sacrifices la principale partie est latrden’'hostie. L'oblation, et la

sanctification qui précédent son des dispositianais I'accomplissement est la mort,
dans laquelle, par I'anéantissement de la vieglatare rend a Dieu tout 'hommage dont
elle est capable en s'anéantissant [288] devagtlesde sa Majété et en adorant la
souveraine existence, qui existe seule essentietierti est vrai qu'il y a encore une autre
partie apres la mort de I'hnostie, sans laquella@d est inutile ; c'est I'acceptation que
Dieu fait du sacrifice. C'est ce qui est dit daBsriture :et odoratus est dominus odorem



suavitatis,(Gen. 8. 11.) et Dieu a recu l'odeur du sacrifi€est véritablement celle-la

qui couronne l'oblation ; mais elle est plutot aa@on de Dieu vers la créature, que de la
créature vers Dieu, et elle n'’empéche pas quertéede action de la créature ne soit la
mort.

Toutes ces choses ont été accomplies en JESUS-TH&ISntrant au monde. Il s'est
offert : obtulit semet ipsum per Spiritum Sanct@Rebr. 9. 14.Jngrediens mundum dixit
. ecce venio : in capite libri scriptum est de mefaciem, Deus, voluntatem tuafHebr.
10. 5. 7.)ll s'est offert lui méme par le Saint Esprit. Emralans le monde, il a dit :
Seigneur, les sacrifices ne vous sont point [2&3Fables ; mais vous m'avez formé un
corps. Alors j'ai dit : me voici ; je viens seloun'ijest écrit de moi dans le livre, pour
faire, mon Dieu, votre volontgPs. 39. [ : ]) Voila son oblation. Sa sanctifioatia suivi
immédiatement son oblation. Ce sacrifice a duréetea vie, et a été accompli par sa
mort. Il a fallu qu'il ait passé par les souffrances, peatrer en sa gloire (Luc. 24. 26.)
et quoiqu'il fat fils de Dieu, il a fallu qu'il adppris I'obéissancéHebr. 5. 8.Mais aux
jours de sa chair ayant offert avec un grand crae¢c larmes ses prieres et ses
supplications a celui qui le pouvait tirer de laral a été exaucé selon son humble
respect pour son Pérg(]bid.) et Dieu I'a ressuscité, et il lui a envoyé sargligurée
autrefois par le feu du ciel qui tombait sur legtimes, pour brdler et consumer son
corps, et le faire vivre de la vie de la gloiree€'ce que JESUS-CHRIST a obtenu, et qui
a eté accompli par sa résurrection.

Ainsi ce sacrifice étant parfait par la mort de WSSCHRIST, et [290] consommé méme
en son corps par sa résurrection, ou lI'image deda du péché, a été absorbée par la
gloire, JESUS-CHRIST avait tout achevé de sa peirtl;ne restait plus sinon que le
sacrifice flt accepté de Dieu, et que comme la &ug'@evait, et portait I'odeur au tréne
de Dieu, aussi JESUS-CHRIST fiit en cet état d'iratimi parfaite offert, porté, et recu
au trone de Dieu méme : et c'est ce qui a été gdceml'ascension, en laquelle il est
monté et par sa propre force et par la force deSsamt Esprit qui I'environnait de toutes
parts. Il a été enlevé ; comme la fumée des vidtiqne est la figure de JESUS-CHRIST
était portée en haut par I'air qui soutenait qulafigure du Saint Esprit : et les Actes des
Apotres nous marquent expressément qu'il fat reqeied, pour nous assurer que ce saint
sacrifice accompli en terre a été accepté, etdags le sein de Dieu.

Voila I'état des choses en notre souverain Seigi@ansidéerons les [291] en nous
maintenant. Lors que nous entrons dans I'Eglisesfue monde des fidéles et
particulierement des élus, ou JESUS-CHRIST entsdelénoment de son incarnation par
un privilege particulier au fils unique de Dieuusssomme offerts et sanctifiés. Ce
sacrifice se continue par la vie, et s'accomgkt @ort, dans laquelle I'ame quittant
véritablement tous les vices et I'amour de la tear la contagion l'infecte toujours
durant cette vie, elle acheve son immolation etexgie dans le sein de Dieu.

Ne nous affligeons donc pas de la mort des fidelm®ame les Paiens qui n'ont point
d'espérance. Nous ne les avons pas perdus au mdenienir mort. Nous les avions
perdus pour ainsi dire dés qu'ils étaient entrés tieglise par le baptéme. Dés lors ils
étaient a dieu : leurs actions ne regardaient lede@ue pour Dieu. Dans leur mort ils se
sont entierement détachés des péchés ; et c'estranment qu'ils ont été [292] recus de
Dieu, et que leur sacrifice a recu son accomplissgmt son couronnement.

lls ont fait ce qu'ils avaient voué : ils ont ac¢'weuvre que Dieu leur avait donné a
faire : ils ont accompli la seule chose pour lalguiés avaient été créés. La volonté de
Dieu s'est accomplie en eux ; et leur volonté lkesbebée en Dieu. Que notre volonté ne
sépare donc pas ce que Dieu a uni ; et étouffomsamlérons par l'intelligence de la
vérité les sentiments de la nature corrompue etejépi n'a que de fausses images, et



qui trouble par ses illusions la sainteté des swrits que la vérité de I'Evangile nous doit
donner.

Ne considérons donc plus la mort comme des Paiais,comme des Chrétiens, c'est a
dire avec I'espérance, comme Saint Paul I'ordguuisgue c'est le privilege spécial des
Chrétiens. Ne considérons plus un corps comme haa@gne infecte, car la nature
trompeuse le figure de la sorte, mais comme le lef2®3] inviolable et éternel du Saint
Esprit, comme la foi nous l'apprend.

Car nous savons que les corps des Saints sonésg@lait le Saint Esprit jusques a la
résurrection qui se fera par la vertu de cet Egiitéside en eux pour cet effet. C'est le
sentiment des Peres. C'est pour cette raison quehmmorons les reliques des morts : et
c'est sur ce vrai principe que l'on donnait autsef&ucharistie dans la bouche des morts
; parce que comme on savait qu'ils étaient le tedplSaint Esprit, on croyait qu'ils
méritaient d'étre aussi unis a ce Saint Sacrervais I'Eglise a changé cette coutume,
non pas qu'elle croie que ces corps ne soientgdais smais par cette raison, que
I'Eucharistie étant le pain de vie et des vivahtse doit pas étre donné aux morts.

Ne considérons plus fideles qui sont morts endaede Dieu comme ayant cesseé de
vivre, quoique la nature le suggere ; mais comnmengencant a vivre, comme la veérité
I'assure. Ne considérons plus [294] leurs ames @peénes et réduites au néant, mais
comme vivifiées et unies au souverain vivant :agtigeons ainsi par l'attention a ces
vérités les sentiments d'erreurs qui sont si emi@n nous mémes, et ces mouvements
d'horreur qui sont si naturels a I'hnomme.

[8] Dieu a créeé 'homme avec deux amours, l'un [@eu, I'autre pour soi méme ; mais
avec cette loi, que I'amour pour Dieu serait infoest a dire sans aucune autre fin que
Dieu méme, et que I'amour pour soi méme seraiefinapportant a Dieu.

L'homme en cet état non seulement s'aimait sart@péais il ne pouvait pas ne point
s'aimer sans péché.

Depuis, le péché originel étant arrivé, 'hommesalp le premier de ces amours ; et
I'amour pour soi méme étant rété seul dans cedtedgrame capable d'un amour infini,
cet amour propre s'est étendu et débordé danddeguie I'amour de Dieu a quitté ; et
ainsi il s'est aimeé seul, et [295] toutes choses poi, c'est a dire infiniment.

Voila I'origine de I'amour propre. Il étaient nala Adam, et juste en son innocence ;
mais il est devenu et criminel et immodéré ensigteon péché. Voila la source de cet
amour, et la cause de sa défectuosité et de s@s.exc

Il en est de méme du désir de dominer, de la paressles autres. L'application en est
aisée a faire au sujet de I'norreur que nous adera mort. Cette horreur était naturelle
et juste dans Adam innocent ; parce que sa vie t&anagréable a Dieu, elle devait étre
agréable a I'hnomme : et la mort elt été horritdecg qu'elle elt fini une vie conforme a
la volonté de Dieu. Depuis, 'homme ayant péche@jesast devenue corrompue, son
corps et son ame ennemis l'un de l'autre, et teus de Dieu.

Ce changement ayant infecté une si sainte viepliaumie la vie est néanmoins demeuré ;
et I'horreur [296] de la mort étant rétée paredkequi était juste en Adam est injuste en
nous.

Voila I'origine de I'horreur de la mort, et la cauke sa défectuosité.

Eclairons donc I'erreur de la nature par la lumdeda foi.

L'horreur de la mort est naturelle ; mais c'edtétat d'innocence ; parce qu'elle n'edt pu
entrer dans le Paradis qu'en finissant une vietpute. Il était juste de la hair quand elle
n'eQt pu arriver qu'en séparant une ame saintecdiyps saint : mais il est juste de l'aimer
guand elle sépare une ame sainte d'un corps inhgtait juste de la fuir, quand elle edt



rompu la paix entre I'ame et le corps ; mais naquand elle en calme la dissension
irréconciliable. Enfin quand elle edt affligé urrgs innocent, quand elle elt 6té au corps
la liberté d'honorer Dieu, quand elle et séparkad®e un corps soumis et coopérateur a
ses volontés, quand elle et fini tous les biemd Blmomme est capable, il était juste de
I'abhorrer ; mais quand elle finit une vie [297pune, quand elle éte au corps la liberté
de pécher, quand elle délivre I'adme d'un rebede puissant et contredisant tous les
motifs de son salut, il est trés injuste d'en coredes mémes sentiments.

Ne quittons donc pas cet amour que la nature ndosiaé pour la vie, puisque nous
I'avons recu de Dieu ; mais que ce soit pour la en@m pour laquelle Dieu nous I'a
donné, et non pas pour un objet contraire.

Et en consentant & I'amour qu'Adam avait pour s@&wiocente, et que JESUS-CHRIST
méme & eu pour la sienne, portons-nous a hairiermntraire a celle que JESUS-
CHRIST a aimée, et n'appréhender que la mort g8&/3ECHRIST a appréhendée, qui
arrive a un corps agréable a Dieu ; mais non gaaiadre une mort, qui punissant un
corps coupable et purgeant un corps vicieux, noisddnner des sentiments tout
contraires, si nous avons un peu de foi, d'espératde charité.

C'est un des grands principes du Christianismetajtece qui est [298] arrivé & JESUS-
CHRIST doit se passer et dans I'ame et dans les cmghaque Chrétien : que comme
JESUS-CHRIST a souffert durant sa vie morteller@ssuscité d'une nouvelle vie, et est
monté au ciel, ou il est assis a la droite de BmuPeére ; ainsi le corps et I'ame doivent
souffrir, mourir, ressusciter, et monter au ciel.

Toutes ces choses s'accomplissent dans I'ame adetéstie, mais non dans le corps.

L'ame souffre et meurt au péché dans la pénitendans le baptéme. L'ame ressuscite a
une nouvelle vie dans ces sacrements. Et enfind'juitte la terre et monte au ciel en
menant une vie céleste, ce qui fait dire a Saint,Zonversatio nostra in ceelis est.
[Philip. 3, 20]

Aucune de ces choses n'arrive dans le corps dee#etvie, mais les mémes choses s'y
passent ensuite.

Car a la mort le corps meurt a sa vie mortelle Jagement il ressuscitera a une nouvelle
vie : apres le Jugement il montera au ciel, etmpelaera éternellement. [299]

Ainsi les mémes choses arrivent au corps et a J'émaes en différents temps, et les
changements du corps n'arrivent que quand ceu&rde sont accomplis, c'est a dire
apres la mort : de sorte que la mort est le coworamt de la béatitude de I'ame et le
commencement de la béatitude du corps.

Voila les admirables conduites de la sagesse de fdiele salut des ames : et Saint
Augustin nous apprend sur ce sujet, que Dieu espmsk de la sorte, de peur que si le
corps de I'hnomme flt mort et ressuscité pour jamais le baptéme, on ne fit entré dans
l'obéissance de I'Evangile que par I'amour deda au lieu que la grandeur de la foi
éclate bien davantage lorsque I'on tend a l'imritgérgaar les ombres de la mort. [cf. s.
Aug. Cité de Dieu, XIllI, 4]

[8] Il n'est pas juste que nous soyons sans rassamtet sans douleur dans les afflictions
et les accidents facheux qui nous arrivent comnseAtgles qui n‘ont aucune sentiment
de la nature : il n'est pas juste aussi que nogEnscsans consolation comme des [300]
Paiens qui n'ont aucun sentiment de la grace : iessjuste que nous soyons affligés et
consolés comme Chrétiens, et que la consolatida geice I'emporte par dessus les
sentiments de la nature ; afin que la grace soitsenlement en nous, mais victorieuse en
nous ; qu'ainsi en sanctifiant le nom de notre Pex@olonté devienne la nbtre ; que sa
grace regne et domine sur la nature ; et que filagiahs soient comme la matiere d'un
sacrifice que sa grace consomme et anéantissdgglaire de Dieu ; et que ces



sacrifices particuliers honorent et préviennenskxifice universel ou la nature entiére
doit étre consommeée par la puissance de JESUS-CHRIS

Ainsi nous tirerons avantage de nos propres impeofes, puisqu'elles serviront de
matiere a cet holocauste ; car c'est le but des @tarétiens de profiter de leurs propres
imperfections, parce que tout coopere en bien lesuglus.

Et si nous y prenons garde de prés nous trouvel®gsands avantages [301] pour notre
édification en considérant la chose dans la védaF puisqu'il est véritable que la mort

du corps n'est que lI'image de celle de I'ame, @hgus batissons sur ce principe, que
nous avons sujet d'espérer du salut de ceux dostpleurons la mort ; il est certain que
si nous ne pouvons arréter le cours de notregastet de notre déplaisir, nous en devons
tirer ce profit, que puisque la mort du corps estrsible, qu'elle nous cause de tels
mouvements, celle de I'ame nous en devrait biesetale plus inconsolables. Dieu a
envoyé la premiére a ceux que nous regrettonss esperons qu'il a détourné la seconde
: considérons donc la grandeur de nos maux, etepees de notre douleur soit la

mesure de celle de notre joie.

Il n"y a rien qui la puisse modérer sinon la crigie leurs ames ne languissent pour
guelque temps dans les peines qui sont destindgggeale reste des péchés de cette vie :
et c'est pour fléchir la colére de Dieu sur euxX2]3fue nous devons soigneusement nous
employer.

La priere et les sacrifices sont un souverain rengeleurs peines. Mais une des plus
solides et plus utiles charités envers les mottdeefaire les choses qu'ils nous
ordonneraient s'ils étaient encore au monde, abde mettre pour eux en I'état auquel ils
nous souhaitent a présent.

Par cette pratique nous les faisons revivre en aougielque sorte, puisque ce sont leurs
conseils qui sont encore vivants et agissants aa net comme les hérésiarques sont
punis en l'autre vie des péchés auxquels ils agagnleurs sectateurs dans lesquels leur
venin vit encore ; ainsi les morts sont récompensé® leur propre mérité pour ceux
auxquels ils ont donné suite par leurs conseilsugtexemple.

[8] L'homme est assurément trop infirme pour poupgaier sainement de la suite des
choses futures. Espérons donc en Dieu, et ne atigadns pas par des prévoyantes
[303] indiscrétes et téméraires. Remettons noua pour la conduite de nos vies, et
gue le déplaisir ne soit pas dominant en nous.

Saint Augustin nous apprend, qu'il y a dans chagueme un serpent, une Eve, et un
Adam. Le serpent sont les sens et notre natunes B8t I'appétit concupiscible, et 'Adam
est la raison. [cf. s. Aug. De Gn ctr Man, Il, 20]

La nature nous tente continuellement : I'appéticopiscible désire souvent : mais le
péché n'est pas achevé si la raison ne consent.

Laissons donc agir ce serpent et cette Eve, simep®uvons I'empécher : mais prions
Dieu que sa grace fortifie tellement notre Adamiil gemeure victorieux, que JESUS-
CHRIST en soit vainqueur, et qu'il éternellemennheuns.

XXXI.

Pensées diverses.

A mesure gu'on a plus d'esprit, on trouve qu'ilphus [304] d'hommes originaux. Les
gens du commun ne trouvent pas de différence Egtgommes.

[8] On peut avoir le sens droit, et n'aller pasié&gant a toutes choses ; car il y en a qui
l'ayant droit dans un certain ordre de choseslosiisent dans les autres. Les uns tirent
bien les conséquences de peu de principes. Lessdirant bien les conséquences des

choses ou il y a beaucoup de principes. Par exemeglens comprennent bien les effets



de I'eau, en quoi il y a peu de principes, maid thkmconséquences sont si fines, qu'il n'y
a gqu'une grande pénétration qui puisse y alleceex la ne seraient peut étre pas grands
géometres ; parce que la Géométrie comprend um gr@ambre de principes, et qu'une
nature d'esprit peut étre telle, qu'elle ne pyieseetrer jusqu'au fond, et quelle ne puisse
pénétrer les choses ou il y a beaucoup de principes

Il y a donc deux sortes d'esprits, I'un de pén&iveament et profondément les
conséguences des principes, [305] et c'est laitelpjustesse : I'autre de comprendre un
grand nombre de principes sans les confondregt|&’ I'esprit de Géométrie. L'un est
force et droiture d'esprit, I'autre est étenduspdie Or I'un peut étre sans l'autre, I'esprit
pouvant étre fort et étroit, et pouvant étre aétsndu et faible.

Il y a beaucoup de différence entre I'esprit deri&ade et I'esprit de finesse. En 'un les
principes sont palpables, mais éloignez de I'usagenun, de sorte qu'on a peine a
tourner la teste de ce coté la manque d'habitotis pour peu qu'on s'y tourne on voit
les principes a plein ; et il faudrait avoir touflaét I'esprit faux pour mal raisonner sur des
principes si gros qu'il est presque impossibldgé@thappent.

Mais dans l'esprit de finesse les principes sons dlasage commun, et devant les yeux
de tout le monde. On n'a que faire de tournersieetei de se faire violence. Il n‘est
guestion que d'avoir bonne vue : mais il faut lflelsonne ; car les principes [306] en sont
si déliés et en si grand nombre, qu'il est presapessible qu'il n'en échappe. Or
l'omission d'un principe mene a l'erreur : ain&it avoir la vue bien nette, pour voir
tous les principes ; et ensuite 'esprit juste rpeupas raisonner faussement sur des
principes connus.

Tous les géometres seraient donc fins, s'ils at&erue bonne ; car ils ne raisonnent pas
faux sur les principes qu'ils connaissent : eelgwits fins seraient géometres, s'ils
pouvaient plier leur vue vers les principes inatamés de Géométrie.

Ce qui fait donc que certains esprits fins ne pastgéometres, c'est qu'ils ne peuvent du
tout se tourner vers les principes de Géométriais ie qui fait que des géometres ne
sont pas fins, c'est qu'ils ne voient pas ce dquil@gant eux, et qu'étant accoutumeés aux
principes nets et grossiers de Géométrie, et aisermer qu'aprés avoir bien vu et manié
leurs principes, ils se perdent dans les choséiselgse, ou les principes ne se laissent
pas ainsi [307] manier. On les voit a peine : anslent plutét qu'on ne les voit : on a des
peines infinies a les faire sentir a ceux qui iseskentent pas d'eux-mémes : ce sont
choses tellement délicates et si nombreuses fautiln sens bien délicat et bien net pour
les sentir, et sans pouvoir le plus souvent lesotdérar par ordre comme en Géométrie,
parce gu'on n'en posséde pas ainsi les principgageece serait une chose infinie de
I'entreprendre. Il faut tout d'un coup voir la ohatun seul regard, et non par progres de
raisonnement, au moins jusqu'a un certain degaansiil est rare que les géometres
soient fins, et que les fins soient géometresguse que les géometres veulent traiter
géométriquement les choses fines, et se rendeatled, voulant commencer par les
définitions, et ensuite par les principes, ce ¢estpas la maniere d'agir en cette sorte de
raisonnement. Ce n'est pas que l'esprit ne le fassés il le fait tacitement,

naturellement, et sans art ; car I'expression eagobus les hommes, et le [308]
sentiment n'en appartient qu'a peu.

et les esprits fins au contraire ayant ainsi acgoétde juger d'une seule vue, sont si
étonnez quand on leur présente des propositioils né comprennent rien, et ou pour
entrer il faut passer par des définitions et desces stériles et qu'ils n'ont point
accoutumeé de voir ainsi en détail, qu'ils s'en tefitLet s'en dégodtent. Mais les esprit
faux ne sont jamais ni fins ni géometres.



Les géometres qui ne sont que géomeétres ont ammeit' droit, mais pourvu qu'on leur
explique bien toutes choses par définitions eppacipes ; autrement ils sont faux et
insupportables ; car ils ne sont droits que suptexipes bien éclaircis. et les fins qui ne
sont que fins ne peuvent avoir la patience de aelsegusqu'aux premiers principes des
choses spéculatives et d'imagination qu'ils namigjis vues dans le monde et dans
'usage.

[8] La mort est plus aisée a supporter sans y pegse la pensée de la mort sans péril.
[309]

[8] Il arrive souvent qu'on prend pour prouver aemes choses des exemples qui sont
tels, qu'on pourrait prendre ces choses pour prateseexemples ; ce qui ne laisse pas de
faire son effet ; car comme on croit toujours cudifficulté est a ce qu'on veut prouver,
on trouve les exemples plus clairs. Ainsi quand/@mt montrer une chose générale, on
donne la régle particuliére d'un cas. Mais si aut weontrer un cas particulier, on
commence par la regle générale. On trouve toujglogsure la chose qu'on veut prouver,
et claire celle qu'on emploie a la prouver ; carglion propose une chose a prouver,
d'abord on se remplit de cette imagination quetkedonc obscure, et au contraire que
celle qui la doit prouver est claire, et ainsi @miend aisément.

[8] Nous supposons que tous les hommes congoivasengent de la méme sorte les
objets qui se présentent a eux : mais nous le sopgdien gratuitement ; car nous n'en
avons aucune preuve. Je vois bien [310] qu'on @gpplies mémes mots dans les mémes
occasions, et que toutes les fois que deux homuoiesty par exemple, de la neige, ils
expriment tous deux la vue de ce méme objet pané&aes mots, en disant I'un et l'autre
gu'elle est blanche : et de cette conformité diegfbn on tire une puissante conjecture
d'une conformité d'idée ; mais cela n'est pas absait convainquant, quoiqu'il y ait bien
a parier pour l'affirmative.

[8] Tout notre raisonnement ce réduit a céder atirsent. Mais la fantaisie est
semblable et contraire au sentiment ; semblablegggu'elle ne raisonne point ;
contraire, parce qu'elle est fausse : de sorteasgi’'bien difficile de distinguer entre ces
contraires. L'un dit que mon sentiment est fargaisit j'en dis de méme de mon c6té. On
aurait besoin d'une régle. La raison s'offre ; rellesest pliable a tous sens ; et ainsi il n'y
en a point.

[8] Ceux qui jugent d'un ouvrage par regle, solfdgard des autres, [311] comme ceux
gui ont une montre a I'égard de ceux qui n'en omtpL'un dit : il y a deux heures que
nous sommes ici. L'autre dit : il n'y a que traids d'heure. Je regarde ma montre : je
dis & I'un : vous vous ennuyez ; et a l'autreteeps ne vous dure guere ; car il y a une
heure et demie ; et je me moque de ceux qui digeet]e temps me dire a moi, et que
j'en juge par fantaisie : ils ne savent pas qugjige par ma montre.

[8] Il y a en a qui parlent bien et qui n'écriveas de méme. C'est que le lieu,
l'assistance, etc. les échauffe, et tire de lepnitgdus qu'ils n'y trouveraient sans cette
chaleur.

[8] C'est une grand mal de suivre I'exception,au dle la regle. Il faut étre sévere, et
contraire a l'exception. Mais néanmoins commetitedgain qu'il y a des exceptions de la
régle, il en faut juger sévérement, mais justement.

[8] Il est vrai en un sens de dire que tout le neest dans [312] l'illusion : car encore

gue les opinion du peuple soient saines, elles et pas dans sa teste ; parce qu'il croit
gue la vérité est ou elle n'est pas. La véritdiest dans leurs opinions ; mais non pas au
point ils se le figurent.

[8] Ceux qui sont capables d'inventer son raresix @ui n'inventent point sont en plus
grand nombre, et par conséquent les plus fortaretoit que pour I'ordinaire ils refusent



aux inventeurs la gloire qu'ils méritent, et qutierchent par leurs inventions. S'ils
s'obstinent a la vouloir avoir, et qu'ils chercheat leurs inventions, et a traiter de meépris
ceux qui n'inventent pas, tout ce qu'ils y gagne&ast qu'on leur donne des noms
ridicules, et qu'on les traite de visionnairegallt donc bien se garder de se piquer de cet
avantage, tout grand qu'il est ; et I'on doit seteoter d'étre estimé du petit nombre de
ceux qui en connaissent le prix.

[8] L'esprit croit naturellement, et la volonté @&maturellement. De sorte qu'a faute de
vrais objets, [313] il faut qu'ils s'attachent damx.

[8] Plusieurs choses certaines sont contreditéssiqurs passent sans contradiction. Ni la
contradiction n'est marque de fausseté ; ni l'itre@liction n'est marque de vérité.

[8] César était trop vieux, ce me semble, poukes'amuser a conquérir le monde. Cet
amusement était bon a Alexandre : c'était un jéwomeme qu'ils était difficile d'arréter :
mais César devait étre plus mdar.

[8] Tout le monde voit qu'on travaille pour l'intan, sur mer, en bataille, etc. Mais tout
le monde ne voit pas la régle des partis qui déraant'on le doit. Montaigne a vu qu'on
s'offense d'un esprit boiteux, et que la couturitédat. Mais il n'a pas vu la raison de cet
effet. Ceux qui ne voient que les effets et quvoient pas les causes, sont a I'égard de
ceux qui découvrent les causes, comme ceux qui equandes yeux a I'égard de ceux qui
ont de l'esprit. Car les effets sont comme sersilelieles raisons sont [314] visibles
seulement a l'esprit. et quoique ce soit par liegpe ces effets la se voient, cet esprit est
a I'égard de l'esprit qui voit les causes, commedmns corporels sont a I'égard de I'esprit.

[8] Le sentiment de la fausseté des plaisirs ptésehlignorance de la vanité des plaisirs
absents cause l'inconstance.

[8] Si nous révions toutes les nuits la méme chelde nous affecterait peut-étre autant
gue les objets que nous voyons tous les jours.uet artisan était sdr de réver toutes les
nuits douze heures durant qu'il est Roi, je craig gerait presque aussi heureux qu'on
Roi qui réverait toutes les nuits douze heuresrduga'il serait artisan. Si nous révions
toutes les nuits que nous sommes poursuivis pagreEmis, et agitez par ces fantdmes
pénibles, et qu'on passat tous les jours en diveseupations, comme quand on fait un
voyage, on souffrirait presque autant que se dala\@ritable, et on appréhenderait le
dormir, [315] comme on appréhende le réveil, quamdraint d'entrer dans de tels
malheurs en effet. et en effet il serait a peu [esnémes maux que la réalité. Mais
parce gue les songes sont tous différents, evsesifient, ce qu'on y voit affecte bien
moins que ce qu'on voit en veillant, a cause detdinuité, qui n'est pas pourtant si
continue et égale, qu'elle ne change aussi, maissrbousquement, si ce n'est rarement,
comme quand on voyage ; et alors on dit : il meldemue je réve : car la vie est un
songe un peu moins inconstant.

[8] Mais les Princes et les Rois se jouent quelgsefls ne sont pas toujours sur leurs
trénes ; ils s'y ennuieraient. La grandeur a bed@ime quittée pour étre sentie.

[8] C'est une plaisante chose a considérer de'deg/qudes gens dans le monde qui ayant
renoncé a toutes les lois de Dieu et de la natenessnt faites eux-mémes auxquelles ils
obéissent exactement, comme par exemple les voktars

[8] Ces grands efforts d'esprit ou [316] I'ame taiquelgquefois, sont choses ou elle ne
se tient pas. Elle y faute seulement, mais poonber aussitot.

[8] Pourvu qu'on sache la passion dominante degglued, on est assuré de lui plaire : et
néanmoins chacun a ses fantaisies contraires prepre bien, dans I'idée méme qu'il a

du bien : et c'est un bizarrerie qui déconcerte cgiil veulent gagner leur affection.



[8] Comme on se gate I'esprit, on se gate ausariément. On se forme l'esprit et le
sentiment par les conversations. Ainsi les bonnds®mauvaises le forment ou le
gatent. Il importe donc de tout de bien savoir sinppour se le former et ne le point gater
; et on ne saurait faire ce choix, si on ne l'ad@jmé, et point gaté. Ainsi cela fait un
cercle, d'ou bien heureux sont ceux qui sortent.

[8] On se croit naturellement bien plus capablerider au centre des choses que
d'embrasser leur circonférence. L'étendue visiblenxdnde [317] nous surpasse
visiblement. Mais comme c'est nous qui surpassespétites choses, nous nous croyons
plus capables de les posséder. et cependantaub@dis moins de capacité pour aller
jusqu'au néant que jusqu'au tout. Il la faut irfidans I'un et dans l'autre cas : et il me
semble que qui aurait compris les derniers prirscges choses, pourrait aussi arriver
jusqu'a connaitre l'infini. L'un dépend de l'auéieun conduit a l'autre. Les extrémités se
touchent, et se réunissent a force de s'étre éeggret se retrouvent en Dieu, et en Dieu
seulement.

Si 'hnomme commencait par s'étudier lui-méme, iikaie combien il est incapable de
passer outre. Comment se pourrait-il qu'une pectandt le tout ? Il aspirera peut-étre a
connaitre au moins les parties avec lesquelledel la proportion. Mais les parties du
monde ont toutes un tel rapport, et un tel encimaéme 'une avec l'autre, que je crois
impossible de connaitre I'une sans l'autre et leatosit. [318]

L'homme, par exemple, a rapport a tout ce qu'ihe@n Il a besoin de lieu pour le
contenir, de temps pour durer, de mouvement paue vd'éléments pour le composer, de
chaleur et d'aliments pour se nourrir, d'air p@spirer. Il voit la lumiere : il sent les

corps : enfin tout tombe sous son alliance.

Il faut donc pour connaitre 'homme, savoir d'oentiqu'il a besoin d'air pour subsister.
et pour connaitre I'air, il faut savoir par ou ilagport a la vie de I'homme.

La flamme ne subsiste point sans l'air. Donc pouanaitre I'un il faut connaitre I'autre.

Donc toutes choses étant causées et causantess atddantes, médiatement et
immédiatement, et toutes s'entretenant par umbgurel et insensible qui lie les plus
éloignées et les plus différentes, je tiens imgmdssle connaitre les parties sans connaitre
le tout, non plus que de connaitre le tout sansaitre particulierement les parties.

et ce qui achéve peut-étre notre [319] impuissanmennaitre les choses, c'est qu'elles
sont simples en elles-mémes, et que nous sommesosemde deux natures opposées et
de divers genre d'ame et de corps : car il estssipte que la partie qui raisonne en nous
soit autre que spirituelle. et quand on prétendyaét nous fussions simplement corporels,
cela nous exclurait bien davantage de la connaissdes choses, n'y ayant rien de si
inconcevable que de dire que la matiére se pumseaitre soi-méme.

C'est cette composition d'esprit et de corps daitajue presque tous les Philosophes ont
confondu les idées des choses, et attribué aus cerpui n‘appartient qu'aux esprits, et
aux esprits ce qui ne peut convenir qu'aux corps.il€ disent hardiment que les corps
tendent en bas, qu'ils aspirent a leur centrdsdulent leurs destruction, qu'ils craignent
le vide, gu'ils ont des inclinations, des sympathtkes antipathies ; qui sont toutes choses
qui n‘appartiennent qu'aux esprits. et en par22@][des esprits, ils les considérent
comme en un lieu, et leur attribuent le mouvemamedplace a une autre ; qui sont des
choses qui n'appartiennent qu'aux corps, etc.

Au lieu de recevoir les idées des choses en nous, teignons des qualités de notre étre
compose toutes les choses simples que nous cowiesnpl

Qui ne croirait a nous croire composer toutes chd&sprit et de corps, que ce mélange
la nous serait bien compréhensible ? C'est néasneithose que I'on comprend le
moins. L'homme est a lui-méme le plus prodigieupebthe la nature ; car il ne peut



concevoir ce que c'est que corps, et encore meigsi€ c'est qu'esprit, et moins
gu'aucune chose comment un corps peut étre unievesprit. C'est la la comble de ses
difficultés ; et cependant c'est son propre &fitedus quo corporibus adhaeret spiritus
comprehendi ab hominibus non potest, et hoc tarerolest[s. Aug. Cité de Dieu,

XXI, 10]

[8] Lorsque dans les choses de la nature, dordriaaissance ne nous [321] est pas
nécessaire, il y en a dont on ne sait pas la ydritéest peut-étre pas mauvais qu'il y ait
une erreur commune qui fixe I'esprit des hommesnme par exemple la Lune a qui on
attribue les changements de temps, les prograsdieslies, etc. Car c'est une des
principales maladies de 'homme que d'avoir unmssité inquiéte pour les choses qu'il
ne peut savoir ; et je ne sais si ce ne lui esttpoi moindre mal d'étre dans I'erreur pour
les choses de cette nature, que d'étre dans ceitbsité inutile.

[8] Notre imagination nous grossit si fort le tenpésent a force d'y faire des réflexions
continuelles, et amoindrit tellement I'éternittéad'y faire réflexion, que nous faisons
de I'éternité un néant, et du néant une éterriitéué cela a ses racines si vives en nous,
gue toute notre raison ne nous en peut défendre.

[8] Ce chien est a moi, disaient ces pauvres esnfatiest la ma place au soleil : voila le
commencement et I'image de l'usurpation de touterita. [322]

[8] L'esprit a son ordre, qui est par principedéhonstrations ; le coeur en a un autre.
On ne prouve pas qu'on doit étre aimé, en expatamire les causes de I'amour : cela
serait ridicule.

JESUS-CHRIST, et Saint Paul ont bine plus suiviocdte du coeur qui est celui de la
charité que celui de l'esprit ; car leur but priratin'était pas d'instruire, mais d'échauffer.
S. Augustin de méme. Cet ordre consiste principafgra la digression sur chaque point,
qui a rapport a la fin, pour la montrer toujours.

[8] On ne s'imagine d'ordinaire Platon et Aristgtéavec de grandes robes, et comme des
personnages toujours graves et sérieux. C'étalemimétes gens, qui riaient comme les
autres avec leurs amis. et quand ils ont fait |eisset leurs traités de politique, ¢'a été en
se jouant, et pour se divertir. C'était la padienioins philosophe et la moins sérieuse de
leur vie. La plus philosophe était de vivre simpégrnet tranquillement.

[8] Il y en a qui masquent toute [323] la natuten'y a point de Roi parmi eux, mais un
auguste Monarque ; point de Paris, mais une cepitaRoyaume.

[8] Quand dans un discours ont trouve des motdé&épét qu'essayant de les corriger on
les trouve si propres qu'on gaterait le discolitssifaut laisser ; ¢'en est la marque ; et
c'est la la part de I'envie qui est aveugle, engusait pas que cette répétition n'est pas
faute en cet endroit ; car il n'y a point de reggeérale.

[8] Ceux qui font des antitheses en forcant lesspexint comme ceux qui font de fausses
fenétre pour la symétrie. Leur regle n'est pasaitkepjuste, mais de faire des figures
justes.

[8] Il y a un modéle d'agrément et de beauté, qosiste en un certain rapport entre notre
nature faible ou forte telle qu'elle est, et lasghqui nous plait. Tout ce qui est formé sur
ce modéle nous agrée, maison, chanson, discouss prese, femmes, oiseaux, rivieres,
arbres, chambres, habits. Tout ce qui n'est [3@4it gur ce modele déplait a ceux qui
ont le godt bon.

[8] Comme on dit beauté poétique, on devrait dirgsabeauté géométrique, et beauté
meédicinale. Cependant on ne le dit point ; etisormen est, qu'on sait bien quel est
I'objet de la Géométrie, et quel est I'objet del&decine ; mais on ne sait pas en quoi
consiste I'agrément qui est I'objet de la poésten®sait ce que c'est que ce modele



naturel qu'il faut imiter ; et a faute de cette maissance, on a inventé de certains termes
bizarres, siécle d'or, merveille de nos jours,|fatarier, bel astre, etc. et on appelle ce
jargon, beauté poétigue. Mais qui s'imaginera enatie vétue sur ce modeéle, verra une
jolie demoiselle toute couverte de miroirs et daichs de laiton ; et au lieu de la trouver
agréable, il ne pourra s'empécher d'en rire ; pgut sait mieux en quoi consiste
'agrément d'une femme que l'agrément des vers 8&aix qui ne s'y connaissent pas
l'admireraient peut-étre en cet équipage ; [328]yea bien des villages ou I'on la
prendrait pour la Reine : et c'est pourquoi il yaegqui appellent des sonnets faits sur ce
modéle, des Reines de village.

[8] Quand un discours naturel peint une passioaroeffet, on trouve dans soi-méme la
vérité de ce qu'on entend, qui y était sans qe@'@dil ; et on se sent porté a aimer celui
gui nous le fait sentir. Car il ne nous fait pastn@ de son bien, mais du nétre ; et
gu'ainsi ce bienfait nous le rend aimable ; outre cette communauté d'intelligence que
nous avons avec lui incline nécessairement le co&aimer.

[8] Il faut qu'il y ait dans I'éloquence de I'agvés et du réel ; mais il faut que cet
agréable soit réel.

[8] Quand on voit le style naturel, on est tounéi®, et ravi ; car on s'attendait de voir un
auteur, et on trouve un homme. Au lieu que ceuwoqtie golt bon, et qui en voyant un
livre croient trouver un homme, sont tous surpagrduver un auteurplus poéticé quam
humane locutus [326] efle mot est de Pétrone] Ceux la honorent bien tareaqui lui
apprennent qu'elle peut parler de tout, et ménmhdelogie.

[8] Dans le discours, il ne faut point détournesirit d'une chose a une autre, si ce n'est
pour le délasser, mais dans le temps ou celapsipas, et non autrement ; car qui veut
délasser hors de propos, lasse. On se rebute,celitbe tout 1a : tant il est difficile de

rient obtenir de I'nomme que par le plaisir, quilasnonnaie pour laquelle nous donnons
tout ce qu'on veut.

[8] L'homme aime la malignité ; mais ce n'est pastie les malheureux, mais contre les
heureux superbes : et c'est se tromper que d'en gugrement.

[§] L'Epigramme de Martial sur les borgnes ne vari ; parce qu'elle ne les console pas,
et ne fait que donner une point a la gloire deédlau Tout ce qui n'est que pour l'auteur
ne vaut rienAmbitiosa recidet ornamentfHorace, Epitre aux Pisons, 447] Il faut plaire
a ceux qui ont les sentiments humains et tendregreaux ames barbares et inhumaines.
1. C'est ici une lettre hébraique.






